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1٥۳‏ پوپ 
MOBILITY.COM‏ 
استاد شہید مرتضی مطہری 


ملنے کا پت 
معراج کمپنی اردو بازار لاھور 


پہلی تقریر 
ھ0 من الشَّيْطن الرَجِيّْم 
بشم اللہ الَِحَمٰن الژَحِیٔمِ 


واڈگزوا اد اشم قَلِیْلَ مُسْتَصْعَفُوْنَ فی الأرض. تحَافُوؤْنِ ان تَتَحَطَعَكُم الَِاس 
قاۈىكم ووه ار دور کا من الطیببتِ لَعَلْكُمْ تشکژؤن۲۶[] باٹھا الَذِبْنِ 
منوا لا تخُونوا إل والرَسُۇل وَتَخُونُۇا وََنَثمْ تَعْلَمُوْنَ ۲۷[ ] وَاعَلمُۇا اما 


موالْكُمْ واكم فثدۃ .1 ان اللہ علد جز عَطیُم۲۲۸ يابا الذي اهنوا إن 
فوا الل يَحْعَل لْكُمْ فُژقاتا وَبَكَفُژٌ ئ عق سَيَايَكُمْ وَتغْڑ لَكُم 00 والا' دُو 
القطلِ الَعیم۹٣‏ 


”(مسلمانو!) اس وقت کو یاد کرو جب تم (سرزمین مک میں) بہت کم اور 
بالکل بے بس تھے خوفزد۔ تھے ک لوگ تمہیں اچک ز لے جائیں, تو الل نے تم 
کو (مدین میں) پنا۔ دی اپنی مدد سے تمہاری تائید فرمائی اور تمہیں پاک و 
پاکیز۔ نعمتوں سے سرفراز کیا تاک تم شکرگزاری کرو۔“ 


قرآن مجید کا طربق ی کار یہ معہ OT‏ 
توج ایمان کی طرف مبذول کرواتا ہے, یعنی سمجھانا چاہتا ہے کہ ایمان 
رکھنے اور حقیقی مسلمانِ ہوتے کے یہت اچھۂ اثرات پرامد سو اع تل 
متو ج۔ ا رو راا مھ او ارات 
نتائج صرف آخرت میں ہی برآمد ہوں گے یعنی قرآن لوگوں سے وعد؛ فردا 
ہیں کرو ہت نن کنا کے فان فمل انام دوہ عباوت کی رح 
برداشت کرو اور ہے سے جہان اخرت میں ان کے بدل کی امید رکھو, یعنی 
نہیں کے شر سس نت 

O ۷ٰ ه٦‎ 

بھی نہیں ےر یعنی قرآن کا ی ادعا بھی نہیں کہ جو کچھ تم اس دنیا میں 
کر کرو اس کو و ماد کو اران ا ن 
سای اتا د امس یر ر میں کہ قران کے شس طر سط نات 
یعنی دنیوی منافع ہی ہوں ۔ قران بنی نوع انسان کو یقین دلاتا ہے کہ ایمان 
کے اچھے نتائج و فوائد اخروی زندگی کے ساتھ ہی مختص نہیں ہیں بلک دنیا 
نای انان ان کے جو ابو سس عفد ماس جب کا امشاد یت 


پت وادكرۇا اذ el‏ قَلِيْل ...... پبعنی اس دنیا میں ایمان سے جو فوائد 
حاصل ہوتے ہیں, انہیں فراموش نہ کرو: ان فوائد کو پیش نظر رکھو۔ 
اشن طرخ تم ان یر ریات اعثماد کرو کے تو تمبارے اطفمتتان قلت مین اضاق 
کر گار 


اس آیت میں صدراسلام کے مسلمانوں کو مخاطب کرک یاد دلایا جارہا 
ہے ک اسلام قبول کرن اور الا پر ایمان لانے سے قبل جب تم کمزور تھے اور 
کفار تمہیں نیست و نابود کرنا چاہتے تھء الل تعالیٰ : نے تمہارے لیے نئے حالات 
پیدا کردیے اور تمہاری حالت کو بہتر بنایا ۔ تم بہت تھوڑے تھ اسلام و ایمان 
کی بدولت تمہاری تعداد میں اضاف ا اوشاو یکا و موہ 
فِي الَأاژٌض“ یعنی روٹے زمین پر تم بہت کمزور تھے اور کسی حساب میں 
نہیں آتے تھی لفظ ””مستضعف““ '””ضعف' ' اور ””ضعیف“ سے مشتق ہے۔ 
”مستضعف““ اس شخص کو کہا جاتا ہے جسے کمزور گردانا جاتا ہو ۔ 
عہدحاضر میں اپ دیکھتے ہیں کہ بعض قوموں کو کسی حساب میں نہیں 
ا دوسری قومون کی ایا ای امہ کو کی ےہ پس ارشاد 
وربا ہے: ”٭واڈگُڑوا ا الَثم فلل غُسْتَطْغعِفُون في الأرض“ یعنی باد کرو و 
TS e Ld‏ 
مسلمان ہو نے کی وجہ سے تمہیں اہمیت حاصل ہے ۔ ز صرف ب کہ اقوام 
e‏ تم اتن کمژور اور ناتوان 
کوچو او ہر ار کور EN RT‏ 


در کت کو سو وی رہ و و 
فرمائی ۔ چنانچ فرماتا .ے7 کر وَررَقَکم ین الطت“ جن پاكيز- 
نعمتوں سے تم محروم تھے الل نے تمہیں دنیا میں ہی ان سے مستفیض 
فرمایا۔ دنیا کی جن نعمتوں سے دوسرے لوگ استفاد۔ کرتے تھے اور تم ان 
سے محروم تھے الا تعالیٰ نے ان نعمات میں سے پاکیز۔ رزق تمہیں 

فرمایا اور تم ان سے بہر۔ مند ہوئے۔ تا ہم تمہیں جاننا چاہیے کہ یہ 
تمہاری منزل مقصد نہیں بلک ب الا تعالیٰ اور اس کی نعمتوں کی جانب 
تمہیں متوج کرنے کا پیش خیم ہے۔ اوہ ون کے عطا کرتد کا موص 


اولین م ےک الك تعالی کی شک رگزازی کرو: ''لْعَلَکم شک ون“ 


لفظ ”'شکر“ قرآن مجید میں متعدد بار آیا ہے۔ ”شکر“ کے معنی ی 
ہیں کہ انسان بھلائی کرنے وال کی قدردانی کا اظہار کرے؛ مثلا کہے ”میں 
اپ کا ممنون ہوں ۔““ لیکن کیا الا تعالیٰ کے شکر ادا کرنے کے بھی یہی 
معنی ہیں کہ ہے ”'یاالا۔ تیرا شکر!“ کہ دیں اور بس؟ ہر گز ایسا نہیں ۔ 
الا کے شکر کے ی معنی نہیں ہیں ۔ ”یاالل تیرا شکر ہے شکرب۔. کےالفاظ 
تو ضرور ہیں لیکن حقیقت شکر ہر گز نہیں شکر کی حقیقت کچھ اور ہے۔ 
مثلاً کلم ”استغفرالا “ توب کے الفاظ تو ضرور ہیں, لیکن ي حقیقت توب 
تین ۔ توب کی حقیقت یہ نے کے االستاق :انت کا چون پو ادم چو اور ایند ان 
گناہوں کے ترک کرنے کا عزم مصمم کرے۔ ””الہی استغفرک واتوب الیک“ 
کہنے سے توب کے الفاظ تو ادا ہوجاتے ہیں, لیکن ی خود توب نہیں ۔ پس 
شکر, دقیق معنی کا حامل ہے جو عبارت ہیں قدردانی, حق شناسی اور 
جوہرشناسی سے۔ یہی وج ہے کی ”شکر““ کا لفظ الل کے لیے بھی 
استعمال ہوتا ہے اور بندہ کے لیے بھی۔ ارشاد ہو تا ہے: ”'والاٴ شکوز 
عَلِبْمٌْ الا شکرگزار ہے, یعنی و۔ اپنے بندوں کی اطاعت کو قدرکی نگا۔ 
سے دیکھتا ہے۔ بندہ۔ جب بھی الا کی اطاعت کرتا ہے تو و۔ مستحق قدر 
ہوجا تا ہے۔ الل اپنے بند۔ کا اجر ہر گز ضائع نہیں کرتا یعنی و۔ اپنے بندہ 
کے عمل کی قدر فرماتا ہے, اس کو ضائع نہیں کرتا۔ اگر انسان قدردان اور 
شک ر گڑاز ہا ایا تو ارم ہت کے الل عالیٰ کی وون کی اعت کو 
سمجھ, یعنی اس کو معلوم ہو نا چاہیے کہ کون سی نعمت کس مقصد 
کی خاطر ملی ہے تاک اس نعمت کو اسی مقصد ک حصول کہ لیے کام میں 
ےہ شکر کی سرت آق الفاظ مین کی کی بے ''اسععال ااا اق 
الل لاجل “ یعنی جس مقصد کہ پیش نظر کوئی چیز بنائی گئی ہو اسے اس 
مقصد کے حصول میں صرف کرنا۔ الا تعالیٰ نے ہمیں انکھوں کی نعمت 
عا رفا ر و کیا اس کت و کر کر لیے ضر مو کا ای کا 
”یا الل تیرا شکر ہے تو نے ہمیں انکھیں عطا فرمائی ہیں؟“ ہرگز نہیں ۔ 
الا تعالی اب کو کول فکر, محبت. اا اولاد. مال سلامتی وغیر_ 
لیے استعمال کریں جن کے لیے ان کو خلق کیا گیا ہے ان کے علاو۔ کسی اور 
مقصد کے لیے انہیں استعمال نہ زا کریں, تو این ضورت مین اپ کر کرار 
کا الا ال ا ران وت ا لی میں واا اس ک 
ذریی حقائق کو غلط رنگ میں بھی بیان کیا جاسکتا ے, جھوٹ بولا جاسکتا 
سو لوگوں کو اذیت پہنچائی جاسکتی ہےر انہیں گالیاں بکی جاسکتی 
ہیں, لوگوں کی برائیوں کی تشہیر کی جاسکتی ہے, فحاشی پھیلائی 
جاسکتی ہے, افوا ہیں اڑائی جاسکتی ہیں ۔ پس ہمیں دیکھنا چاہیے کہ کیا 
و ا اوت سر را ای ماف سس حطر ارا ہے ؛ بعنی 
تہمت لگانے, غیبت کرنے کے لیے اور گالیاں بکنے کے لیے یا اس لی عطا فرمائی 


ہے کہ ہے اپنا مافی الضمیر دوسروں تک پہنچا سکیں؟ دوسروں کو اپنے 
کاو سر شاف و انہیں تعلیم دیناء ان کی ہد ا یہ کرناء انہیں 
نصیحت کرناء زبان کا شکر شمار ہو تا کے سی ا نعمتوں سے 
ہمیغعہ صحیح فائد۔ اٹھائیں۔ مثلا ہم دیکھتے ہیں کہ ۸۰فیصد لوگ اپنی 
ذہنی قوت تخریب کاری میں صرف کرتے ہیں جبکہ اس کو علم و دانش کے 

پس اے مومنین! تم کمزور تھے محروم تھے الا تعالیٰ نے تمہیں نعمتیں 
عطا فرمائیں اور دشمنوں کی دستبرد سے نجات دلائی۔ ح1 
ہونا چاہیے ک نعمتوں سے کس طور پر استفاد_ کیا جانا چاہیے۔ 
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ژؤن یہی معنی ہیں ۔ 


اس آیت میں لوگوں (مومنین) کو ان کے ماضی کی طرف متوج کیا 
جارہا ہے ک ان کی تعدادقلیل تھی؛ و۔ بہت کمزور تھے خود ان کے اپنے 
نزدیک ان کی کوئی حیثیت نہیں تھی اور دوسرے لوگ بھی انہیں کوئی حیثیت 
یں مت ود ور ات کال بت تی طااے سواہ تاھد اسر انی 
قوی فرمایا اور ان کو نعمتیں عطا فرمائیں تاک ان نعمات کو ان اہداف کی 
خاطر انال کی خوالل الس ھت کرات مہ اور سر ای 


سعادت پل ںہ 
اها الَذْبْن اموا لا تخُؤثوا الل وَالژَسول وتخُؤٹڑا ميك وآئثم تفْلَمؤت۲۲۲۷ 
(انفال:۷۷) 


”ء اہل ایمان! خدا اور رسول کے ساتھ خیانت ن کرو ن ہی اپنی امانتوں 
میں خیانت کرو حالانک تم سمجھت بوجھتے ہو۔ “ 


(ی ایت کا مفہوم ہے) اس ایت میں الل ؛ رسول؛ مسلمین اور اپنے 
ساتھ خیانت کرنے کی ممانعت کی گئی ہے۔ احکام الہی تمہارے پاس امانت 
ہیں, ان کو مت چھوڑو اور ن ہی ان میں تحریف کرو۔ اسی طرح رسول 
اکرم[]ء مسلمین اور اپنے ساتھ بھی خیانت مت کرو ۔ مسلمانوں سے خیانت: 


اس آیت کی شان نزول ی ہے کہ جنگ بدر کہ دوران ایک ضعیف الایمان 
برادری کا ایک راز افشا کردیا اور اس کی مخبری کردی ۔ قران فرماتا ہے کہ 
الا . رسول[] اور خود اپنے ساتھ خیانت مت کرو۔ رسول اکرم[] رموزسیاسی 
کو بہت مخفی رکھتے تھے جب تک ضرورت اظہار پیش ن ائے۔ اس لیے تاریخ 


میں آا ےک گنو اا اق سو ا جاک آ7 سك کا ارات 
رکھتے ہوں اور کسی کو اس کی خبر ہوجا ئے۔ آپ[] فقط یہی فرماتے تو 
بی کا ھوا حب ایل 4 راک مم ورت وام را 

دشمن قوی ہے۔ی روم ے خرس کرت ہی سر کے ا 
درا کا لسر سی ے کر ا امان عسایر ا ماع امس 
سے اکثر کے پاس سواری تک نہ تھی ۔ زمین بہت زیاد۔ گرم؛ اور سورج اگ 


رسول اکرم[] سوائء خاص موقعوں کے دوسرے کو اپنے اراد۔ سے آگا۔ 
یں فرما کرت ھن سا ہس من ات ل طا گرا ایل اس ات 
ضعیف الایمان مسلمان نے قریش کو باخبر کردیا ک نبی اکرم([] اور مسلمان 
ان کے ساتھ جنگ کا اراد۔ رکھتے ہیں ۔ اس کہ اہل و عیال اور مال قریش 
کے پاس تھے۔ اس کا خیال تھا ک اگر و۔ انہین مسلمانوں کے اراد سے آگا۔ 
کردے گا تو فزن راس ک یوی بچوں اور مال کو تحفظ فراہم کریں گے۔ 
صرف ایک خاص شخص ہے۔ ”انها الَْذبْنَ امَثوا لا تخُؤثوا الل والرّشول “ 
بعنی 3 مومنو! الل TT‏ خیانت نہ کرو۔ حضرت 
امو المومھول ابا خط میں انت اک عاقل امت فرمات۔ ن ان اعظم 
مار ے کے شاقق: کی چان قرو کے ساتھ تین اکر کسی کا کال اب کے 
کریں تو اپ نے اس صورت میں بلاواسط۔ طور پر ایک شخص کہ ساتھ 
خیانت کی جبک۔ بالواسط طور پر پورے معاشرے کہ ساتھ خیانت کے مرتکب 
ہوں گے۔ لہٰذا مخبری کرنا پورے معاشر۔ کے ساتھ خیانت کرنا ہے۔ سب سے 
بڑی خیانت و۔ ہے جو مسلمانوں کے را ہنمائوں کے ساتھ کی جائے۔ اس کی 
کوشش کرے جو نیک نیتی کے ساتھ کشتی کو ساحل کی جانب لے جارہاہو۔ 
اس صورت میں ناخدا سے خیانت پوری کشتی میں سوار لوگوں سے خیانت 
ہوگی۔ اس ایت سے انسان سمجھ سکتا ہر تو مہ 
اجتماعی کو کتنی ج اہمیت دی ہے۔ وا عَلَمُوا اثمَا آمُوَالكه واو رکم 
فقت 00۰ وان الل۔ عد أَجُژ عَطبْم۲0۸[] (انفال:۷۸) 


پس یقین جانو ک دولت اور اولاد تمہاری ارقا شن نا چیزیں ہیں 
کون ائی شض سی کون او جا کی اط انت کا ار کات کا 
تھا) 


. جو شخص ان کی محبت میں بھی الل کو نہ بھولے وہ دين دار ہے اور 
یقیناً الل کے ہاں اس کا بہت بڑا اجر ہے۔ قران میں لفظ ”فتف “ آزمائش 
کے معان مین استعمال واد سے خان لاک یہی فال و دولت آٹھائشن: کا 
ذریعہ ہیں ۔ یعنی تمہاری تمام تر توج بیوی اور بچوں ہی کی جانب نہیں 
ہو نی چا ہیے۔ یہاں س آخرت کا موضوع سامن آتا ہے ۔ بالفاظ دیگر تمہاری 
اہم ترین آرزو بیوی اور بچے نہیں ہونا چاہئیں, بلک ی تو ایک ذربھ 
ہیں ۔ 


الا نوا اي تو اال بعل لَکُم فُژقاتا وََبْکَٹْر عَثْكُم ساتم ويفير 
لَكُمْ 10۰ والا' دُو الْقَطْل الْعَظبْم ۲۹[ -] (انفال:۲۹) 


ء ایماندارو! اگر تم الا سے ڈرتے ر ہو گے تو و۔ تمہارے واسطءہ امتیاز کردے 
گاء تمہاری طرف سے تمہارے گنا ہوں کا کفار۔ قراز 3ے گا اور تم ین یش 
دے گاء اور الل بڑا صاحب فضل و کرم ہے۔ ٠‏ 


تقویٰ ”وقی؟“ 7 یں 7 ””وقی؟“ کت 2 حفاظت کرنا a‏ بعنی 
انان اشین الت :مین ہے کے کید انی حفاطظت کوشسکت هرادن نے کے 
انسان اللا تعالیٰ کی خاطر ہر بری چیز سے اپنا دامن بچا کررکھے ۔ 


۔تت ےت دہ و ور ےہ 
کام آسان ہوجائیں گے۔ حقیقت ہہ ہے کہ جو شخص متقی ہو ر پاکیز۔ 
زندگی بسر کرے تو اسے کئی مسائل کا سامنا نہیں کرنا پڑتا اور اگر اسے 
ایس مسائل پیش آبھی جائیں تو حل ہو جا یل و کے ھی 
آتی ہے, انسان خیال کرتا E‏ 0 ا اہ 
لیکن ی خیال باطل ہے۔ حقیقت یہ ہے ک متقی انسان زیاد۔ بابصیرت 

ہو تا ہے کیونک تقویٰ روح کو پاکیز۔ بناتا ہے۔ تقویٰ ان تمام تاریکیوں کو 
ا تھا ات جو اسان ماش کے ای دات کسام ےھر ھا سو سا 
استفاد۔ نہیں کرنے دیتیں 


چون غرض امد ,نر پوشید۔ شد 
صد حجاب از دل ب سوی دید شد 


(یعنی جب کوئی مطلب رکاوٹ پیدا کترا ہے تو ہنر پوشیدہ۔ ہوجا تا 
ہے اور قلب و چشم کہ درمیان سینکڑوں حجاب واقع ہو جا تے ہیں) 


حقیقت کا ادراک نہیں کرسکتے ۔ تقویٰ تعصب کے گردوغبار کو صاف کردیتا 
غوروفکر کے قابل ہوجاتی ہے۔ سعدی علیہ رحم: فرماتے ہیں: 


حقیقت سرائی است آراستہ 
ہو ا و ہوس گرد برخاست 
نہ بینی کہ ہر جا کہ برخاست گرد 


تو را تا دلت باشد از حرص باز 
نیاید ب گوش دل از غیب راز 
_. (بعنی حقیقت ایک سجائی ہو نی سرائے اور خواہشات نفسانی 
گردوغبار کی مانند ہیں ۔ تم اس جگ کو نہیں دیکھ سکتے جو گردوغبار سے 
ٹی ہو ئی ہو۔ انسان اگرچ بینا ہی ہو, اس کی آنکھ اس جگ کو نہیں 


دیکھ سکتی ۔ تمہارا قلب جب تک حرص اور لالچ کی زد میں ہ وکا , عالم 
غیب کا راز ن سن سکہ گا) 


بلندپای۔ ہیں اور مطلب کو کھول کر بیان کرتے ہیں: 


١‏ اکٹر مصارع العقول تحت بروق المطامع 


”مصرع“ پچھاڑے جانے کی جگہ کو کہا جاتا بت( فلا مین گی و د 
(اکھاڑا) جہاں کشتی میں پہلوان کی پشت لگتی ہے, اس کو 'مصرع“ کہتے 


ہیں) 


_ اِیسے بہت سے مقامات جہاں عقل کہ پہلوان کی پشت زمین کےساتھ 
لگتی ہے یعنی جہاں عقل شکست کھاتی ہے, وہ ہیں جہاں انسان کے دل 
میں حرص و طمع پیداہوتا ہے۔ 


۷۔ عجب المرء بنفس اجد حساد عقل 


انسان کی خودپسندی اس کی عقل کے حاسدوں میں سے ایک ہے 
حاسد جس سے حسد کرتا ہے اس کا دشمن ہوجاتا ہے اور اسے نیست و 
نابود کردینا چاہتا ہے۔ خودپسندی عقل کو اس کے مقام سے گرادیتی ہے۔ 
پھر تقویٰ کیسے بصیرت میں اضافہ کرتا ,ے؟ تقویٰ کی موجودگی میں طمع 
نہیں رہتاء ء خودپسندی نہیں ر ہتی؛ خواہشات نفسانی ختم ہوجاتی ہیں/ 
گردوغبار نہیں رہتاء نور آجاتا ہے۔ اگر فضا میں کہریا دھواں ہر تو ایک میٹر 
تک کی چیزیں بھی نظر نہیں آتیں جبک تقویٰ پاکیزگی ہے یعنی ی روح کی 
نایز گی ک2 مترادف کہ 


وفلى الل غان مخووال الظا ين 


دوسری تقریر 
اعود يالا من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الژَحِیٔمِ 


ا الع اتا وا الا ل ل واا و عك ماکز ور 
لّكمٌ00۰ والا؛ دو لعل القظِیٔم ۲۹[ (انفال:۲۹) 


ء ایماندارو! اگر تم الا سے ڈرتے ر ہو گے تو و۔ تمہارے واسطءہ امتیاز کردے 
گاء تواری ظری لت سار گناہون گا کفازے قزار دے گا ء تمہیں بخش دے 
گاء اور الا بڑا صاحب فضل و کرم ہے “ 


١۔‏ تقویٰ کے اثرات 


پر قانت 2 3 آھاور اھ س توالت( اک ذخاآن افطات 
مراد ہے۔ عام لوگ بالخصوص دیہات کے ر ہنے وال تقویٰ اور طہارت کو ایک 
ال کے ورن ی ارت و تات اال ر تا 
نام تقویٰ ہے)۔ لیکن قران کی اصطلاح میں تقویٰ ایک ایسی روحانی حالت 
ایر کا تی اھ قاع ا شتلق اسان ا ان 
ہورہی ہو۔ تقویٰ حق تعالیٰ کے اولیا کو تحفظ فراہم کرتا ہے۔ تقویٰ کا 
ملک اور اس سے متعلق فضیلتیں انسان کی روح پر اثرکرتی ہیں اور اسے 
لغزشوں اور گنا ہوں کہ ارتکاب سے بچاتی ہیں ۔ 


دنیا میں تقویٰ کا اثر 


قران موید مین تقو ۶5 7 تین اثرات بیان ہو ئے ہیں ۔ ایک روحانی اثر 
ا اا ا وا ا تا 
ہوتے ہیں ۔ دنیا میں (جیسا کہ ای مبارکہ میں ذکر ہو ا) تقویٰ انسان کو 
ہے۔ ہمیں معلوم ہو نا چا ہی کہ جس طرح ‏ اپنی ذات سے با ہر روشنی 


اور تاریکی دیکھتے ہیں اور ہما رے وجود سے باہر کی دنیا روشن اور تاریک 
ہوتی ہےر اسی طرح بم اپنے اندر اور اپنےء ضمیر میں بھی روشنی اور 
تاریکی کا احساس کرت ہیں۔ بعض افراد کا ضمیر ایسا روشن ہوتا ہے 
تاریک 09 اسر کی وی رے کت ان گا خر ا بصرت ھا اس تا 
ہے یہ ایک مسلم حقیقت ہے۔ روشن ضمیر افراد کےپاس سب سے پہلی 
چیز یہی ہو تی ہے کہ و۔ دوسروں سے بہتر طور پر نیک و بد کا ادراک رکھتے 
ہیں, و۔ عیوب و نقائص کو جانتے ہیں اور ان کا اعتراف کرتے ہیں , جبکہ 
و جیب ہی وو یر ہج مو 
کاو تی ہق کرت شر کی اشاق ابی جات ئک aL‏ اکا 
کو یا دنیا کو اپنے وجود کی عینک سے دیکھتے ہیں ۔ ظاہر ہے کہ اگریہ عینک 
یڈ و شاف بی ےو ابھا اور ا کو اق اصلمٰحالت میں نکی 
اور تاریک ہی نظر آئے گی۔ ی بہت دلچسپ نکتہ ہے۔ مولانا روم[] فرماتے 


ہیں: 
گر ایگ وی کی ؟ 


ر کرکے دیکھیں, اپنے اردگرد چکر لگائیں اور پھر رک جائیں تو آپ 
دیکھیں گے ک آپ کو ارد گرد کی تمام چیزیں گھومتی ہو نی نظر آئیں گی 
کالات اا ا یر ا 
سو و ہر ہو ٹک وھ وق چھوٹی 
چیز کو چھوٹاء سفید کو سفید اور سیا۔ کو سیا۔ ہی دیکھے گا 


اگرچ۔ درج ذیل بات کسی حد تک ظریفان ہے, بہرحال مجھے یاد ہے 
کہ ایک بہت ہی فاضل و لائق خطیب,؛ اشراقی قمی مرحوم شاید اپ میں 
سے کئی حضرات نہ ان کا نام سنا ہو یا ان کی تقریر بھی سنی ہو, وہ 
ایران کے تقریبا نصف اول کے خطیب اور بہت بڑے عالم تھے ایک مرتبہ بر عر 
منبر اہالیان قم پر شدید تنقید فرما رہہ تھے (آپ کی ان خوبیوں کے بہت 
لوگ معتقد تھے) و۔ کہنا ی چاہتے تھے کہ قم ک عام لوگ خرافات کے بہت 
زا کال اون شود ر ار عاو ہیں یاک تر کینکت 
کالی بلی کا بہت زیاد_ احترام کرتے ہیں اور خیال کرتے ہیں ک کالی بلی 
کو وو ی تی ہیی وک وي کالو لوان ھروں ون 
آتی ہے فوراً اس کو بہترین غذا اور گوشت کھلاتے ہیں جبکہ دوسری کسی 


بلی کو کوئی اہمیت نہیں دیتے۔ اس بے چاری کو اتنا بھی نہیں دیتے جتنا 
شریعت نے حکم دیا ہے۔ اسی لیے قم میں کالی بلیوں کے سوا دیگر تمام 
بلیاں ختم ہوگئی ہیں ۔ ت اس شہر میں جدھر بھی دیکھو گے تمہیں فقط 
کالی بلیاں ہی نظر آئیں گی اور و۔ بھی موٹی تازی ۔ تقریر کے بعد جب و۔ 
منبر سے اترے تو وہاں خرم آباد کا باذوق طالب علم موجود تھا۔ اتفاق سے 
اشراقی مرحوم سیا۔ چشم۔ لگائے ہو ئے تھے۔ جب و۔ منبر سے اتر کر بیٹھے 
تو طالب علم نے خرم آبادی زبان میں بہت ساد۔ و لطیف انداز میں عرض 
کیا میں تو اس شہر میں کہیں کالی بلی نظر نہیں آتی۔ اپ نے چونکہ 
سیا۔ چشم۔ لگا رکھا ہے اس لیے اپ کو ہر بلی سیا۔ ہی نظر اتی ہے 


اشراقی مرحوم ی سن کر بہت ہنسے۔ لدا قل یپ ے کے اکر 
اسان وا خن NS‏ واف تھا) تو اشن کو 
پر صلی سا یر نظلز ان گی 


ا امت کو سس ا اشن خمت 
وید اور تر تا کو اش کی اصلوحالت سوتھ سو[ وا الا 
ےب ہت اختیار کرو گ, اگر تمہارا باطن پاک 

, اگر تم اپنے اندر کی تاریکیوں کو ختم کردو گے تو الا تعالیٰ تمہیں 
اط ا سے سا سا اس ا 
کو رجریں سرکان و سی ا ا سس سی ا 
پس تقویٰ کی مدد سے انسان کا باطن منور ہوجاتا ہے جس کی بنا پر 
اا فصو شی ا حت ای ا کو سا ھت 
ہے تو سب سے پہاء خود اپنی ذات کو اچھی طرح دیکھ پاتا ہے, اپنے بارے 
مین حضصہ الا اھ کا امت اس آپ اتا نے راا خاو 
To‏ لابا اس اعشیں ھ فا سای ور وت فا تہ 
روکس شا 


دوسری حقیقت یہ ہے کہ بصیرت کی مدد سے چونکہ انسان کو اس 
فور یس قلق گیا کات گ او تھا کو ایت کود کی سک سی جکھا رز 
اپنے وجود کی عینک کے شفاف ہو نے کے باعث و۔ دنیا کو بہتر طور پر دیکھ 
ہو جو و ہر سے وس ئوہ حقیقت یہ ہے کہ جو 
اشخاص واقعی متقی ہیں ر اگر ان کا موازنہ اپبسے اشخاص کے ساتھ کیا 
جائے جو تقویٰ کے علاو۔ باقی ہر اعتبار سے ان کے برابر ہوں تو ہے دیکھیں 
گے اگ ازع کے فصا نوشرون کے فیضلون ی چت بعر ہجو 5 اسی لیے 
ہم کہتے ہیں کہ اس قسم کے اشخاص کو الہام ہوتا ہے, یعنی ہرم کہتے 


ہیں کہ و۔ پاکیز۔ انسان ہیں , ان کو الہام ہوتا ہے۔ یہ تقویٰ کا ایک اثر 
ہے جو دنیا میں رونماہوتا ہے۔ 


تقویٰ کا اثر آخرت میں ی ہے کہ و انسان کے پچھاے گنا ہوں کو مٹا دیتا 
ہے۔ تقویٰ پچھلاے گنا وں کا کفار۔ .ےر بعنی پچھلے گنا ۔وں کو محو کردیتا 
ہے۔ وکر عَتْكُمْ سَیاتِکمْ وَتَغْفْژ لَكُمٌ ۰[][] یعنی پچھلے گنا ہوں کا اثر زائل 
کردیتا ہے کیونکے حقیقی تقویٰ توب کا جزو ہوتا ہے۔ جو شخص ماضی 
میں گناہوں سے آلود۔ ہوچکا ہو ء و۔ فقط اس وقت ہی متقی بن سکتا ہے 
:ان کا چون اس توب کر لے اسن ظر چ ول گناہون کا اق خم جاجا 

ہے اور انسان اخروی عذاب سے بھی بچ جاتا ہے یعنی پھر الل اپنےۓِ متقی 
بند_- کو تجھلے کاہون کی و سے عذاب نہیں دیتا وَالا! ڏو لقصل الَقَظِبٔم 
(الا۔ تعالیٰ فضل عظیم کا مالک ہے)۔ 


قران کریم ان آیات میں ہ میں اس بات کی جانب متوج کرنا چاہتاہے 
کہ اگر ہما را ایمان حقیقی ایمان ہو, ہمارا عمل اسلامی عمل ہو اور 
کو ا معاشر۹ہ واقعی مسلمان معاشر۔ ہو تو الل E‏ 
عابات چپ اارے سامل خال ہو گن اور کا خانان ,ار قدم جس کی 
ان قین مہ ایی :ہی ایت سیت لاوت گی ے: ان فوا اللہ تَجْقل لك 
فُرقاتا یعنی تقویٰ اختیار کرو تاک تمہارے اندر بصیرت پیدا ہو ۔ پس ی بذات 
خود کتنی بڑی کامیابی ہوگی کہ کوئی فرد یا کوئی معاشر۔ بابصیرت 
ہوجائے۔ 


سد راہ و وای گی مات وار کو وا وان جانا 
Se‏ ملف سد ECE Sa‏ مت 
مسلماتیں واا قود وی ہے یا ضس اسلام ںا عالی ت سن 
طرح اپنے نبی[] کو اور آپ[] کی بدولت ان مومنین کو جو آپ[] کے ساتھ تھ 
حق: . اللاا اؤزتقویٰ کتےجراستت بر کامژن کپ ئے گی و سے اپنی تائید سے 
نوازا اور کن کن مشکلوں سے نجات دلائی ۔ اس کہ برعکس ان کے دشمنوں 
کو ان کی تمام تر قدرت و سطوت و طنطن و طمطراق کے باوجود نیست و 
نابود کردیا ۔ قرآن ان سب۔باتوں کو عملی درس کی صورت میں بیان فرما 
رار ے: و تَفْکُژ يك الین كَقَژوا لثبثك او يلوك آؤ بُحَرِجُوْكَ :10ا 
وََمْکَژُوْن وَبَمْکُژ اللہ ۰[]] والا' خَبژ خَيْژ الْمْكِربْنَ ۳ (انفال:۳۰) ٦‏ 07 
و وا سار تی سو ا تم کو قید کرلیں یا 
مارڈالیں یا تمہیں (گھر س) نکال با ہر کریں ۔ و۔ تو ی تدبیر کرر ہے تھے اور 


الا بھی (ان کہ خلاف) تدبیر کرر ہا تھا اور الل تو سب تدبیر کرنے والوں سے 
بہتر ہے۔ 


۔ اس اسم من ارہ اسم 7ای این نوف کی ان ااا چ 
قران غلا را ہے کک الل قالیت کین طرع اننائن سکت مشکلات مین 
اسلام اور مسلمانوں کو نجات دی ۔ ایسا کیوں ہے ؟ اس لیے کہ اسلام حقیقی 
اور ایمان حکم فرما تھے ۔ ان مشکلات میں سے ایک مسئا۔ پیغمبراکرم[] کی 
ہر مات مل ےرمک مد مد یو کر ا مو کرم کون کا 
موجب بننے والا مسئلا۔ بہت حیران کن ہے ۔ پیغمبراکرم[] کو بعثت کہ ابتدائی 
دس سال گے دوران جب حصرت ابوطالب[] جو حصرت علی[] $ 
والدبزرگوار تھے اور زندہ تھے کی حمایت حاصل ہو نے کی وجہ سے نسبتاً 
کم اذیث پہنچائی گئی ۔ حضرت ابوطالب[] کی وفات کے چند دن بعد ہی اپ[] 
کی زوج محترمہ حضرت خدیج(][] بھی دنیا سے رخصت ہوگئیں۔ یہ خاتون 
واقعتاً ہمد ر د وغمگسار شریک حیات تھیں اور روحانی طور پر پیغمبراکرم[] 
کے ساتھ اس حد تک ہمد ردو ہم آہنگ تھیں جس کی کائنات میں مثال نہیں 
ملتی۔ آپ لت زياد وفادار اور عقلمند تھیں ۔ ات ڑڈے اپنامال؛ جان: وجود» 
خوشی, سعادت یہاں تک کہ ہر چیز پیغمبراکرم[] کے قدموں پر قربان کردی 
وفات کے بعد رسول اکرم]] پر مصائب کہ پہاڑ ٹوٹ پڑے۔ اس دوران الا 
تعالیٰ نے ایک عجیب و غریب ذربع استعانت مہیا فرمادیا۔ 


اوس اور دوسرے کا خزرج تھا۔ دونوں قبیلے .می برسرپیکار ر ہت تھے۔ 
میں سے اسعد بن زرارہ نامی ایک شخص قریش کی مدد حاصل کرنے کی 

E‏ ی عبادت گا۔ کی حیثیت رکھتا تھا اگرچ۔ اس وقت اسے بت خا 
لک طواف رور کرنا ا ورک و a‏ 
ار ےد سان ا ایسا شخص پیدا نے و برض اونات 
و۔ مسجدالحرام میں اکر عجیب و غریب دل کو لبھانے والی باتیں کرتا ہے۔ 
ایسا ن ہو کہ تو کسی وقت اس کہ کلام کو سن لے جو تجھے بے اختیار 
کردے۔ اس کے کلام میں جادو ہے۔““ جب و۔ شخص طواف کعب کے لیے گیا 
تو اتفاق سے نبی اکرم[] کعب۔ کے قریب حجر اسماعیل]] کے پاس تنہا تشریف 
فرما تھے اور قران مجید کی تلاوت فرما رہہ تھے۔ اس شخص کہ کانوں 


میں روئی ٹھونس دی گئی تھی ک و۔ نبی اکرم[] کا کلام ن سن پائے۔ و۔ 
OL‏ ئچھوا کر اک نشم کو سی ناف اضق اہی 
جانب متوج کرلیا (پیغمبر اکرم[] کا چہر۔ مبارک انتہائی جاذب نظر تما)۔ 
اس نے دل میں کہا کہ ایسا ن ہو کہ ی وہی شخص ہو جس کہ بارے میں 
مجھ بتایا گیا ے! اس کہ ذ ہن میں خیال آیا کہ یہ کیسی حماقت ہے کہ میں 
نے اپنے کانوں میں روئی ٹھونس رکھی ہے۔ آخر میں انسان ہوں۔ مجھے اس 
سر ہت تو جار چنانچ اس ت روني اپنے کانوں سے نکال دی اور 
2 وو اق نبی اکرم[] کے ساتھ مدین کہ لوگوں کی واقفیت کا موجب 
اوہ شا ات اس مت ملافائین کین چان نک ک ان مین لن 
بعض اقراد مک آئءا ور طء پایا کہ زمانہ حج میں تشربق کی راتوں میں سے 
ایک رات یعنی بار ہویں رات کو, جب سب سوئ ہوئے ہوں, ی لوگ منیٰ 
میں عقب وسطیٰ میں موجود کسی گھاٹی میں جمع ہوں, نبی اکرم[] بھی 
و ہاں تشریف لائیں اور ان سے گفتگو کریں ۔ اس ملاقات میں رسول اکرم][] 
نے فرمایا: ”میں تمہیں خدائے واحد کی جانب دعوت دیتا سول .. اور اگر تم 
]یمان لانے پر آماد۔ برد و مشسن تفار شر سن اغائون کا ا 
آنحعظرت(] کی رط کو قبول: کیا اور :عسلفغان ہوگئے کیونکہ حضرت نے 
حقیقت ان پر تفصیل کے ساتھ واضح فرما دی تھی ۔ اس طرح انحضرت[] کی 
مک سے مدین۔ کی جانب ہجرت کی را۔ 000۰ EG‏ ۔ یہی سب سپہلے 
جنتون تر وہان آوگون کو فرآن کی تعلیم دی سو نت 
تھے ان کی تعداد بہت کم تھی ۔ اس بزرگ مبلغ کے ہا دموں پر مزید بہت 
سے لوک اا گر او فود میں ساب ااام ۶ ات فھا شس ار 
E‏ 


ادھر قریش نے بھی دن بدن سختی میں اضاف کردیا حتیٰ کہ انہوں نے 
نبی اکرم][] کا کام تمام کردینے کا عزم کرلیا (نعوذ بالل !)۔ انہوں نے 
”دارالندو۔ ““ میں ایک جلس۔ کیا جس کی جانب اس ای مبارک میں اشار۔ 
کیا گیا ہے۔ ””دارالندو۔““ کو مک کی جلس گا۔ کی حیثیت حاصل تھی ۔ مک 

میں اس زمان میں ن تو بادشاہت کی صورت میں کوئی خودمختار حکومت 
ا یں تہ وی ری حکومت تھی اور ن ہی مک کسی دوسری 
حکومت کے تایع تھا۔ یہاں ایک طرح کی طوائف الملوکی حکم فرما تھی ۔ 
طے بایااکت ےر کل کے نز اون جو خاض شرائظ گے:حامل۔ہوں جن مین 
سے ایک ی تھی ک کوئی چالیس سال کی عمر سے کم ن ہو, وہاں جمع کر 
درپیش مشکلات پر تبادل خیالات کریں۔ جو فیصل بھی وہاں کیا جائے 


ای کو تھا اف فا مر سهان ےت ھکر حسد العرامشس فال ہے 


ہے ۔ 


اس مکان میں انہوں نے اپس میں مشور۔ کیا اور کہا کہ جیسے بھی بن 
ھی کن اراک ملع کو رو گا چا ار کا کام ہے قام کردا جا 
انہیں محبوس کردیا جائے یا کم از کم انہیں جلاوطن کرک ان کی جانب سے 
امو تس ای شر وہ اہ اس سان اش ال سو اوت 
"شی مو روایت کرتے ہیں کہ اس مشور۔ میں ایک بوڑھا (اجنبی) 
آدمی آن شامل ہو | , حالانک طے ی پایا تھا ک قریش کے سوا کسی کو بھی 
زیر بحت موضوع پر اظہار خیال کرت چاہتا ہوں ۔ “ آخرکار اجازت از و 
محفل میں داخل ہو کیا ۔ روایات میں ایا ہے کہ ی بوڑھا کوئی انسان نہ تھا 
بلک شیطان تھا جو بوڑھء آدمی کے بھیس میں تھا۔ بہرحال تاریخ میں و۔ 
”شیخ نجدی'' کے نام سے مشہور ہے۔ اس محفل میں اس شیخ نجدی نے 
بھی اظہار خیال کیا اور اخرکار اسی کی رائےء پر اتفاق کیا گیا۔ قریش کی یہ 
تجوبز کہ کسی ادمی کو بھیج کر محمد[] کو قتل کروا دیا جائےء مسترد 
کی ات اتجدی ت کا کر aE‏ اشن ع کیا 
قصاص میں اس شخص کو موت کے گھاٹ اتار دیں گے, EE‏ 
کے سیق ارت کل و ہج فين ک2ا وود اسن کم کی اجام د یر یار 
وکا فقر سشن گت لگ ہم انہیں قیدتنہائی میں ڈال دیتے ہیں ۔““ شیخ 
نجدی نے کہا: ی تجوبز ر وا من و و ات 
بہرحال ی ناگوار گزرے گا کہ ان کا کوئی فرد محبوس ہو ۔ اگرچ و تنہاتو 
تمہارا مقابل نہیں کرسکت مگر ممکن ہے کہ حج کے موقع پر حج کے لیے آنے 
وال ول رو کی مات فامل کرک فل کوج الان ان 
بعد جلاوظی کی جور تن گی گنی . اس نے کہا: یہ تو سب سے زیاد_ 
خطرناک ہے۔ و۔ وجی۔_ اور خوش کلام انسان ہیں ۔ اب بھی و۔ اس شہر 
میں تن تنہا تمہارے افراد کو یک بعد دیگرے اپنے ساتھ ملا چکے ہیں۔ ایک 
وک ا ا کو ہت تر ٥‏ سی ظرت تسلوو فی کاکو ہار انتا 
کو اپنا پیروکار بنالیں گے اور کئی ز١ر‏ مسلح افراد کو ساتھ لے کر تم پر 
چڑھائی کردیں گے ۔'' اخرکار ایک ایسی تجوبز پیش ہو تی جس سہ اتفاق 
کرلیا گیا۔ و۔ تجوبز ی تھی ک ١‏ ن[] کو قتل کردیا جائے اور اس کا طربق یہ 
ایک شخص بھی اس میں شریک ہو (کیونکہ بنی ہاش میں سے ابولہب اس 
محفل میں موجود تھا) اس طرح سب مل کر محمد[] کو قتل کردیں, پھر ان[] 


ہے کت و I‏ 7 27 
زباد۔ نی ہے کنا کت ہم ان کو دیت ادا کردیں گے۔ اگر و۔ ڈسن ادون کی 
دو کا سی لاله کن سوب اہ وس یی ٹس 


ET‏ ہے ےک 
تھی یعنی إن العَلاً بَاتمژؤْن يك لِيَقْثلوكَ فَاخْژغ (قصص: (٠۰‏ موسیٰ[] شہر 
کے بڑے بڑے آدمی تمہارے بارے میں مشور۔ کررہے تمہیں قتل 
کرڈالین: ٴ پس تم (شہر سے نکل بھاگو) وا گر يك الو ت کمزوا لو و 
هلوك آؤ بُخْرِجُوكَ 0۰ وَبَمْکژوْت وَتَمْکُڑ الا (0٠۰‏ وال خَیْژ الَمٰكِرْن۰٣[]‏ 
راتقال۳ شس اپ مک سر2 خاس 


قریش رات کے وقت حمل کرنا چاہت تھے۔ ابولہب, جو ان میں سے 
ایک تھاء اس تجویز میسںمانع ہوا ۔ اس نے کہا: ”کسی کے گھر شبخون 
مارناصحیح نہیں ۔ گھر میں عورتیں اور بچے ہیں۔ و ڈر جائیں گے یا مارے 
جائیں گے۔ ہہیں صبح تک صبر کرنا چا ہیے ۔ “ (ان میں بھی اس قدر مردانگی 
و شرافت پائی جاتی تھی ۔) کہنے لگ ””ٹھیک ہے!“' انہوں نے نبی اکرم[] کے 
خان اقدس کا محاصر۔ کرلیاء پہر بٹھا دیا اور انتظار کر لگ کہ صبح ہو تو 
و۔ نبی اکرم]] پر حمل کریں ۔ 


اس بات پر تمام محدثین اور مورخین کا اتفاق ہے اور کسی نے بھی اس 
میں شک نہیں کیا ہے کہ پیغمبراکرم[] نے حضرت علی]] کو طلب کرکے 
فرمایا: اے علی[]! اج تمہیں میری خاطر فداکاری کرنا ہے۔“' عرض کیا: 
”یارسول الا ! اپ جیسا حکم کریں, میں حاضر ہوں ۔““ فرمایا: ”اج رات تم 
میرے بستر پر سوجائو اور و ہی چادر و بستر جسے میں ہر رات سوتے ہوئے 
استعمال کرتا ہوں, اوڑھ لو۔“ 


امیرالمومنین[] نے عرض کیا: بہت خوب!؛؛ حضرت علی]] اور ہند بن 
وت بای یل ف اس اد وها و اا ال ماه رل 
اكرول کو جات اور جا تھا کیونکی طے ایا تھا کےجت تک اتحصر ت[ عار میں 
رہیں گے خفی طور پر آپ[] سے رابطہ برقرار رہے گا۔ ی دونوں شخص 
او کی سواری کا انتظام بھی کریں گے آپ[] کو خوراک بھی بہم 
پہنچائیں گے 


بس رات کو حضرت علی[] آکر بستر رسول[] پر سوگئے اور 
a‏ ر لے گٹگ۔ ا پو کے کر میں امم 
ل کز روات بیو A‏ 


فک کے قریب:ی ایک غار ے جس کو غازتوز ہت ین یمرن کے 
غا وو وہ وت ۔ لہٰذاً لوگ اس راست۔ کو چھوڑ دی تھے۔ 
آنحضرت[] حضرت ابوبکرا|] کو اپنے ہہر ١۔‏ لے کر اس غار میں چھپ ؟ 


ادھر قریش اس انتظار میں تھے کہ صبح ہو تو و۔ سب یکبارگی 
آنحضرت[] پر حمل کرک آنحضرت]] پر چھریوں اور خنجر کے اتنے وار کریں 
نوا شر ل رک اک اک ا 
قتل کیا ہے) کہ آنحضرت قتل ہو جا ئیں۔ پھر اگر کوئی پوچھے کہ کس نے 
آپ[] کو قتل کیا ہے تو کہیں کہ ہر کسی کے پاس کوئی ن کوئی ہت میار 
تھا اون کین اک ی آمتی وار کیا ہے۔ لہ لویٰ:شترذار ته 5 آنحضرت[] گھر 
سے با ہر نکلنے ن پائیں لیکن صبح ہو نی تو اچانک کوئی شخص اٹھا تو اس نے 
دیکھا کہ یہ تو علی[] ہیں ۔ حضرت علی[] کو دیکھ کر و۔ پوچھنے لگ: ”این 
اک شی ”شا را ضاحت کان د راا ارد تن فرت ر 
کرگئ تھے کہ مجھ سے پوچھ ر ہے ہو؟“ و۔ کہنہے لگے: ”پھر و۔ کیا ہو ئے؟“ 
فرمایا: اب سس ہی چاہتے تھے و۔ خود ہی اس جگ کو 
چھوڑ کر چلے گئے۔“ اس پر و۔ لوگ بہت پریشان ہو نہ اور کہنے لگے: 
”کیوں ات ہے اتی :یز جملا کرک ان کو قتل کر الین ابو خود تو موجود 
تی می سو اہ وی رر تد وہ کہ 
ایک نے کہا: ”ان کو چھوڑ دو۔ ی جوان ہیں اور ان کو محمد[]نے بہکا ہی 

راا ''خدا کی سما ار دیا کے سب لوگ اگل ا 
ہی جال اھ E‏ سب عقلمند کو جا یی گر مر جم سیت 
س بڑھ کر عقل مند اور سمجھدار ہوں۔؛ٴ 


کفار انحضرت[] کے تعاقب میں نکل کھڑے ہو نے ۔ انحضرت[] کے قدموں 
کے بھاناب کور وت ہو نے غار تک پہنچ گئ لیکن وہاں انہیں کوئی ایسی 
ہے۔ انہوں نے دیکھا ک وہاں ایک مکڑی نے جالا تن رکھا ے اور اک درن کا 
آشیاز ہے کے : کا ور مھ ےش کاک کوئی ان اناا رر و 
لوگ ایسی جگ پہنچے جہاں س رسول اکرم[] اور حضرت ابوبکرا] برابر ان 
کی گفتگو سن رہے تھے۔ اس موقع پر حضرت ابوبکر[] بہت پریشان 


ہوگئےءر ان کا دل دھڑکنے لگا اور وہ خوف رد نو تحت نے مر قران کی 
جم ہارمہ و کو تو 
مبارک ي ے اِلَاتتطژق؛ ققڈ تر الل اذ اَخْري' الزن گھڑوا تاني انين 
اذ بَا في القار اذ يفول لِضَاجب لا خرن إن اللہ مَعتا٠0[]‏ (توب :۴۰) اگر تم 
اس (رسول[]) کی مدد ن کرو گے تو (الا اس کا مددگار ہے) اس نے تو ا 
رسول[] کی اس وقت مدد کی جب اس کو کفار (مک ) نے نکال با ہر کیا (اس 
وقت صرف دو آدمی تھے اور) دوسرے (رسول[]) تھے۔ جب و۔ دونوں غار 
(ثور) میں تھے جب اپنے ساتھی کو (اس کی گر۔ وزاری پر) سمجھا ر ہے تھے 
کہ گھبرائو نہیں, الل یقیناً .ےا رے ساتھ ہے۔ یعنی اگر تم قریش نبی اکرم[] 
کین لفرت سیق كوو فال نے ان کی نصرت کردی اور وہ ان کی مدد 
کرتا ہی ہے جس طرح غار کے واقع میں ہجرت کی رات جب و دونوں 
غارمیں تھ الا نے اپنے پیغمبر|] کی نصرت فرمائی تھی ۔ ”هما“ نشاند ہی 
کرتا ہے ک پیغمبراکرم[] کے علاو۔ ایک ا موجود تھا اور 
و۔ حضرت ابویکرا] ہی تھے ۔ اذ يفول لِصَاجبد لا تَخْرَن اِنٌّ الل مَعَتَا ٠۰‏ (عرہی 
OT‏ ہی کے ہیں, حتیٰ کہ اگر کسی کے ساتھ 
حیوان بھی ہو تو عرب اس کو بھی ””صاحب““ ہی کہتے ہیں) اس وقت 
پیغمبراکرم[] نے اپنے ہمر ا ہی سے فرمایا: ”ڈرونہیں؛ پرپشان نہ ہو, الل 
ہما رے ساتھ ہے۔““ قآئرل اللہ سَکِثلد عَلز وان جود لم ترق :ا (۸) ”پس 
لشکر سے ان کی مدد فرمائی جس کو تم لوگوں نے دیکھا تک نہیں یعنی الل 
تعالیٰ نے اپنی طرف سے اپنے پیغمبر[] پر تسکین نازل فرمائی یہاں قران یہ 
نہیں کہتا ک دونوں افراد پر تسکین نازل فرمائی ۔ الل نے اپنی رحمت اپنے 
پیغمبر[] پر نازل فرمائی اور اس کی مدد کی ۔ قران ی نہیں کہ رہا کہ 
دونوں کی مدد کی۔ ہم اس مسئلے کو یہیں ختم کرتے ہیں ۔ بہرحال 
انحضرت|]] کا تعاقب کرنے وال افراد یہیں سے پلٹ گئے۔ کہنے لگے: ‏ ہماری 
زمین کے نیچے چلے گئے ہیں؟“ کچھ دیر تک تلاش کرتے ر ہے مگر کہیں انہیں 
ن پاسک۔ تین شبان روز یا اس سے بھی کچھ زیاد۔ مدت تک نبی اکرم[] 
اسی غار میں رہ جب رات چھا جاتی تو ہند بن ابی بال جو حضرت 
خدیج][][] کے پہلے شو ہر سے ان کا بیٹا اور نہایت بزرگ ادمی تھا تاریکی میں 
خفی۔ طور پر انہیں کھانا پہنچا کر واپس چلا جاتا۔ دو سواریوں کے بہم 
پہنچانے کا مسئلہ پہلے طے ہوچکا تھا ۔۔ ان کا نتدوبست کیا گیا اؤر۔رات کے 
وقت آنہیں:غار کے ہاس (ے گئے جہان و دونوں ان پر سوار ہوکر مدینے کی 
جانب روان ہوگئے۔ 


اب قرآن کہ رہا ہے کہ تم نے ملاحظ کیا ک الل تعالیٰ : نے کن کٹھن 
اھا کور کا اوی طرنی کار وق کان مو اا د اکا 
تچبیر کرنا چا ے تو اس کی تدبیر سب سے بڑھ کر ہو تی ہے۔ واد بَهكۇ بك 
الذبْنَ روا (انفال:۳۰) یعنی جب کفار تمہارے بارے میں تدبیرِ کرر ہے تھے کہ 
تفار اوا س میس کی ایی سلوی کر ا ا ی ارات 
جس کے معنی ”حبس“ کے ہیں , کیونک جب کسی کو محبوس کرتے ہیں تو 
اه کھی و مار رکا ری عت اس کی کن ںات عد اس 
کو سوفن کرو اک اس کس اک چک اکن ری کر اسن کے کرای 
کریں زی ات فیدر کریں۔ او لول یا آپ کو کل کرمین ار کرو ا 
یا آپ کو جلاوطن کردیں ۔ وَیَھُکَرُونَ و۔ یہی تدبیریں کرر ہے تھے۔ قریش 
اپنی تدبیروں پر بہت بھروس۔ کرتے تھے۔ مثلا کہتے تھے کہ بے فلاں طربق 
سد آن کر فل کردیی فگر بین ان تی کا ال عالیٰ کا ارات اود دران 
تمام تدبیروں اور منصوبوں سے بالاتر ISE‏ تعالیٰ کی عنایت کسی 
بندہ۔ کے شامل حال ہوجائے تو پھر کوئی طاقت اس کا کچھ نہیں 
بگاڑسکتی ۔ 


”مکر؟ “اس منصوب کو کہتے ہیں جس کا مقصد واضح نہ ہو۔ بعنی 
انسان کوئی منصوب بنائ جس س کسی خاص مقصد کو حاصل کرنا چا ہا 
ہو جب ک دوسرے لوگ اس منصوب سے آگا۔ SS‏ 
5 ي را سم یو ا ھ0۶۳ اے یہ 
مقصد مختلف و مگر آخر میں اس واقع۔ کا کچھ اور ہے نتیج نکلتا 
الل رت نے یت 
مختلف ہو تا ہے۔ پس و تدبیریں کرتے ہیں جبک الل بھی تدبیر کرتا ہے 
اور الا تمام تدبیر کرنے والوں سے بہتروبالا ے۔ واڑا ثٹلی عَلَيْمٌ غ اتا قالوا 
قد سمغتا آؤ تسّالء لَعْلَتَا مل :00۰1 إن ١١‏ الا اساطير الَأَؤلیْن ۲۳۱ 
(انفال:٣۳)یعنی‏ اور جب ان کے سامنے ہا ری آیات پڑھی جاتی ہیں تو کہتے 
ہیں کہ ب نے سنا تو (لیکن) اگر ب چاہیں تو یقینا ایسا ہی (قرآن) ہے بھی 
کا سک ہیں ب تو ہس اگلون ے ک قص بین بج سب اھ وک 
عضا کے مانند. ہی تھا: اجوہ اکس اوح ن تھا۔ قرآن کے سوا 
آنحضرت[] کا کوئی ناصرومددگار نہیں تھا ۔ بالفاظ دیگر ایک شخص تن تنہا 
مبعوث ہوتا ہے اور قرآن کے ذریع۔ لوگوں کو درج بدرج اکٹھا کرک ایک 


طاقت وجود میں میں لاتا م اسی لیے پیغمبراکرم|] کے حوال سے جس 
مسئاءکو اٹھایا گیا و۔ مسئل قرآن ہی تھا۔ قریش پیغمبراکرم[] کے اس 
وسیل کا مقابل کرنے پر مجبور تھے۔ انحضرت[] فرما ر ہے تھے کہ ی کتاب 
الل کا کلام ے اور اسای کلام سمتالای :ہے کقار کو ان لل کا خاب 
دینا چا ہیے تھا۔ قران کے حوال سے جو موضوعات بالخصوص زبربحث تھے ان 
میں قران کی اور زیبائی فصاحت و بلاغت کا موضوع بھی شامل تھا جبکہ 
دوسرا موضوع سشابقف ایا ک وافغات تھے جو تبن اک ر16 تا اور قریش جن 
ک شیوخ و عمائد دعوی تو کرت مگر کبھی پھی اس عملی جام ن بنا 

رھ ا اطن عا اکا یو بدا اناضاع تھا شرف ف 
ہیں تو قَالُوا قد سَمعتا و۔ کہتے ہیں ک ہم نے سن لیا ہے لو تسَا0٤ُ‏ لمُلتا 
و" و ام فی وت ہیور 


بعا رے والد محترم فرمایا کرتے تھے کہ ایک ”ماہرمعمار“ تھا اگرچ۔ آج 
کی اصطلاح میں و۔ نام نہاد معمار ہی تھا۔ ایک مرتب اسے لایا گیا کہ اینٹیں 
چن کر ہما رے گھر کی چھت تیار کردے۔ کہتے ہیں کہ و۔ آیا اور اس نے 
چھت تیار کی ۔ جب چھت مکمل ہو نے کے قریب پہنچی تو دفعتاً زمین پر 
آگری ۔ ہم نے سوچا کہ کوئی بات نہیں پہلی بار ہے, اس سہ غلطی 
ہوگئی ہو گی۔ اس نے ان تمام اینٹوں کو اکٹھا کیا اور پھر چھت بنانے لگا۔ 
دوسری مرتب پھر چھت زمین پر آر ہی ۔ تیسری مرتبہ بھی یہی کچھ ہوا۔ 
ہما رے والد محترم نے خفا ہوکر کہا: ””برخوردار! جب تم ی کام نہیں جانت 
ہو تو پھر اوروں کا اور اپنا وقت کیوں ضائع کرتے ہو؟ پہلے دن ہی کہ دیتے 

مجھے چھت بنانا نہیں آتا ۔ تم نے خود کو بھی پریشان کیا اور میں بھی, 
بہتر تھا ک کہ دیتے میں ی کام نہیں جانتا وہ کرنے لگا *'حنات3 اپد 
کیسی باتیں کرر ہے ہیں؟ اگر میرا دل چا ہے تو میں چھت بنا سکتا ہوں۔ 
میں نہیں جانتا کہ اس کا دل کب اس کام کے کرن پر آماد۔ ہو گا! 


اسی طرح انہوں نے بھی کہا کہ اگر ے چاہیں تو قرآن جیسا کلام کہ 
سکتے ہیں مگر بے ابھی کہنا نہیں چاہتے۔ ی بات و۔ و 
بے بس لوگوں کو فریب دینے کے لیے کہتے تھے ۔ و۔ کہتے تھ کہ آخر محمدا] 
ہی کیا ہیں؟ ماضی کے قصےہ اور داستانیں ہی تو بیان کرتے ہیں ۔ رت 

می مامت کر کو ما سے سی جات الات مات 
اھ د سن ظو اون ا( ره د افراد کے 
ایران سے بھی تعلقات مے)۔ اس نے رستم و اسفند یاروکیکائوس و جمشید 


وی تو میں تر وٹ تک لوگو! 


فگڑز کسی : نے اس کی باتوں پر کان نہ دھراء کیونک قرآن میں مندرج 
واقعات قص اور افسانے نہیں ہیں۔ انہوں نے کہا: لو تشَالءُ لَقْلتا مِثْل 
بدا +:[0[] یعنی ہم چاہتے ہی نہیں ہیں, لیکن اگر ےم چاہیں تو ایسی 
ہیں اور ان کے قصہ کوئی | ہمیت نہیں رکھتے۔ 


اوو الل فان مهوا :لظا ن 


تیسری تقربر 
اعود يالا من السَيْطنِ الرَجِيّْم 
یسم اللہ الژَحمٰن الژَحِیٔم 


وإ قَالُوا | ل لغ اٹ گان گا لع جرع عامط علا جار من 
الِسَُمَا(]ء او انيتا یعذّاب ا 


اور (اء رسول[] و۔ وقت یاد کرو) جب (ان کافروں نے) دعائیں مانگی تھیں کہ 
خداوندا اگر : ام اسلام) حق: ہے اوج تیڑے باس س ایا کے تو ب پر اسفان 
سے پتھر برسا یا یا ہے پر کوئی اور دردناک عذاب ہی نازل فرما۔ سور انفال 


قرآن افکار کی تصوبرکشی کرتا ہے۔ لوگ اپنء جن جملوں کی وضاحت 
نہیں کربات, قرآن ان کو واضح فرما دیتا ے: الم اِنْ کان با بُوَالْحَق من 
عِثْدِك فَأمَطاِژ عَلَیْتَا حجَارَءَ مُنَ السْمَا[٤‏ آو انيتا بعذّاب الیم یعنی خداوندا! اگر یہ 
(دین اسلام) حق ل اوت ار سس سا 
ہے پر کوئی اور دردناک عذاب ہی نازل فرما۔ 


یعنی خدایا اگر حق یہی ہے, سچی بات اور قران جس کا ی پیغمبرا] 
مدعی ہےر یہی ہےر اگر ی درست ہے ی پیغمبرا] راست گو ہے اور جو کچھ 
کہتا ہےو۔ تیری جانب سے ہے (ایسے موقع پر توقع ہوتی ہے کہ اس کے بعد 
گے والا کے کا فی مر سر او شاب کرت سر تا ہے کے ایا اسمت بو 
ظاہر فرفا دہ خوات حقیقت اتشان تو سی کیا ہے مگر اشن نے کیا ک اکر 
اسیا کت خی اشامت می کر نال کرک سور اف کو ہی تا کش اور 
دردناک عذاب بے پر نازل کر۔ میں اس حقیقت کو سننے کی تاب نہیں رکھتا۔ 
جو ےت وہ رر سا سو اہ 
ایسا دن نہ دیکھوں ۔ میں چاہتاہوں حقیقت وہ ہو جو میں چا ہتا اون 
اگر حقیقت میری مرضی کے مطابق ن ہو تو میں اس سے بیزار ہوں ۔ 


_ قرآن نے ان کی قلبی کیفیت کو بیان فرمایا ہے مگر کیا دنیا میں فقط وہی 
لوگ ایسے ء تھے؟ ہمیں اپنے بارے میں خوش فہمی میمبتلا نہیں ہو نا 
ب مسلم ہے ک حقیقت کہ سامنہ کامل طور پر سرتسلیم خم کردینے کی 

پوچھا گیا تو آپ نے فرمایا: الاسلام هو التسلیم لیکن کس کے سام با کس 














حق کے سامنے سرتسلیم خم کرنا اسلام ہے, یعنی جب کسی شخص کا حق سے 
سادا بت ھی اس ک اس فر یی ری کی کلت پا عائی ہہ 
اصول دین اور فروع دین میں یہی فرق ہے کہ ا 
وت ا ل ال وت جم فول وی کا ام کی د 

ضروری ہے۔ مگر کیا اصول دین کے سلسل میں علم و یقین کافی ہے؟ نہیں 
اسا دن صد الف فر اواو و کی کی جم د ل 
سمجھ نہ لے اسے تسلیم نہیں کرسکتی ۔ اصول دین کے سلسل میں یقین کے 
علاو۔ انہیں تسلیم کرنا بھی لازم ہے یعنی ان سے سرکشی ن ہو۔ مسلمان 
ہو نے کے معنی یہ ہیں ک انسان میں سرکشی کا جذب۔ بالکل ز پایا جائے۔ اگر 
کون شتخف ہے غا سی اکر مس سی ہے مھ مار الف فحاافات 
نہیں کیونک ایمان ی ہے ک انسان سچائی کے سامنے سرتسلیم خم کردے۔ 


اق ا فطاق قرا کو ا اور کاو 
ایر ٹیر تھا ها لحر ةا مال اس الان یی و اد 
الل کے حضور کہتا ہے: ”'تیری عزت کی قسم! میں ان سب کو گمرا۔ کرک دم 
لوں گا“ مك لاو م افعو( ب بھن کنا بے رت فاطرن الى توم 
تی ر( ) نی پروردگان مخت قاقت تک رند ور وا e‏ 
وا الل اور خیاعت ہر تمان کھتا تھا۔ لکن صرف اعفاد لم هنا ايان که 
لیے کافی نہیں ہے بلک انسان کو چا ہی ک جس چیز کا اس پقین ٍ اس ک 
وج وہ وَجَکدُوا با واستيقشًا أنفْسَْبْمْ ظلمًا وَعَلَۇًا ۱۲(][][۰) یعنی 
کرندلون کی و اک الاو سال تج مہہ اس اج 
جو وع کرت 


فر(اضل تن انت ات کو اتا کا ج اگر ہے اس حقیقت کا انکار کرت 
ہوں جس کو جانتے بوجھتے ہوں تو اس صورت میں بے کافر ہوں گے مومن 
نہیں۔ کسی بات کا علم حاصل کرلینا ہی انسان کے مومن ہونے کے لیے کافی 
نہیں, بلک انسان اس کہ ساتھ ساتھ سرکش و نافرمان بھی نہ ہو۔ 


اس وقت کو یاد کرو جب وہ لوگ کہتے تھے کہ کا اس حقیقت کے 
مشا ہد کی طاقت نہییرکھتے۔ وَمَا کان الا ل وات 2 ٠‏ وَمَا کان 
الل مع وم بَستغُفژؤں٣۳[‏ (انفال:۳۳) ایسا نہیں ہے کہ الا ان لوگوں 
پر عذاب کرے جبک آپ ان کے درمیان موجود ہیں , ایسا بھی نہیں_ ہے کہ اللہ 
ان ر عتات ارل کے وران جالیک سر اران میں اور ات گتایون کن 
مغفرت طلب کرت ہوں ۔ 


دع اللاک میں اراد یا الك کے دی مامات اطا ن یں نک 
خاب وول ۷دا ای دو نے ا از آ2 اوو اک امان هار دهان د 





اٹھ گئی, دوسری امان کو اپنے درمیان محفوظ رکھو۔“ 


انت مزال ستاا پا بے کے وات سی و اکا شین کی اصا2 
یں عذاب دو طرح کے ہیں۔ ١۔‏ استیصال, ۷۔ غیر استیصال۔ پہلی قسم میں 
ود ےا ہو ہہ تحت شامل ہیں۔ قرآن مجید 
کی متعدد آیات میں عذاب کا لفظ وارد ہوا ہے جس سے مذکور۔ عذاب مراد 
نشین خی بلک اون -طرع کے دات قرا تو ر ملا انک :ایت مین اراد ی تا 
سے کت ایک قوت دوسری قوم پر مسلط ہوگئی جو اول الذکر کے ہا تھوں 
ذلیل ہو ئی۔ سور انعام میں ارشاد ہوتا پت قل تو الاوز علي ان بعت 
عَلبِكَمْ عَدابا من قَوقَكُمْ آؤ من تخت از اؤ تَلْيسَكُمْ شِيَقا وَيدبٔق بَقَضَکُم باس 
با تھ کو فرقوں سن مشرق کڑھ ا ای دوس کے کا ھی اذا اتد اوی 
سے عذاب نازل کرنے سے مراد ی ES‏ صاحبان قوی تر کو تم پر مسلط کرد 
قدموں کے نیچے سے عذاب سے دوچار کرنے کے معنی یہ ہیں کہ تم اپنے ماتحتوں 
کر بر اظ اجاو 


دوسری آیت میں ارشاد نو کنا ہے٠‏ : قَايِلو نھ نی نم الا بب کم وزيم 
اف کم لی بس تم ار س جگ کر کی الا 83 دو اس 
عذاب نازل فرمائءے,؛ ان کو ذلیل کرے اور تمہیں ان پر مسلط فرما دے۔ 


زیر خت ابت سے هراد ہے گے جب تک پیغمبر[]|کرم تمہارے درمیان ہیں 
تمہارے لیے استغفار کرتے ہیں, الل تم پر عذاب نازل نہیں فرمائء گا ۔ کیا اس 
قذات سس ایسا عدات: مراد ے جیسا قوم الوظ[ا پر تازل کیا گیا :یا اس سیت 
کو اورا وا مساو جس ھا جو طاہر بان تشط 7 
لوگوں کے درمیان موجود ہوں؟ بظاہر تو یہی ہے تاہم بعید نہیں کہ اس سے 

نبی اکرم[] کی سنت احکام اون تعلبحات مراد ات اس صورت میں ای 
مرا کے کر سیر کے ہت کت تم ان کے درمیان ہو, یعنی جب تک 
تمہاری تعلیمات اور تمہارے احکام ا ات گوس وھ تق ام ین 
وای کی ر ا یت او ا ی ضس وو جوک الك عالیٰ 
تم کو عذاب سے دوچار نہیں فرمائے گا بظا ہر اس سے مراد ی ہے ک اگرچہ 
امت اسلامی عادوثمود پر نازل ہو نے والے عذابوں سے امان میں بھی رہے تو 
دڈیگل غدانون اطا ن یں تین نہ پیغمبراکرم[] کی رحلت ک فوراً بعد اس 
ملت پر بر مسون عات ارل ا قرآن این طرح د مخطلف اون کو 
ڈکن فرماتا ہےر ملا کھرورون پر صاخبان: عذاب اقنداز کا ملظ 
سب سے بڑھ کر فرق RT‏ ےت 


حا مقر ات کی SE‏ رہ ہس سب ا غالہ E‏ 
کی اقسا ال ن وما کان الا' لِبْعَدَْْمْ وَآئت فَبہم 0۰[] یعنی جب تک آپ ان کے 
درمیان ہیں ر اللہ ان یر عذات نازل نین فرمانے گا ۔ مزیدبرآں استغفار و تو 
کرنے کی صورت میں بھی الا ان کو عذات سے دوچار نین فَرمائۃ گا۔ 


تا ا الا ضوع ا وم ك کن الفقعد الام وها کا 
اۋليالء 1101۰ إن او إلا الْعْكِفُونَ (انفال:۳۴) اور جب ي لوگ لک 
مسجدالحرام (خانہ ۸ کعب میں عبادت) سے روکتے ہیں تو پھر ان کے لیے کو 
سی ا کی نے کاو ا رل فرفاف اوو لی کا 6 


ہیل ۔ 


ی آیت خاص طور پر قریش کی طرف اشار۔ کررہی ہے اور قریش سے 
بعد کے لوگوں پر بھی صادق آتی ہے۔ ارشاد ہے تا ہے ک قریش عذاب کے 
مستحق ہیں ہر لوکوں کو م ودارا مین اھ کات مہ وک ں اور اپنے 
آپ کو مسجدالحرام گیوازسدی وی ا ہے قر ا اہر اپ کو 
تہ الحراع کے داز اش تول کردا سیر کت وت کی کید ا 
ملکیت ہے چنانچہ جسے چا ہتے وہاں جانے دیتےء جس ء چاہتے روک دیتے ۔ چونکہ 
ی مک میں رہت تھے اس لیے مک کے ورون اور رستون کو اپٹی ملکت جات 
I ou‏ جج مت انمت بر اختیار رکھنا 
ہے۔ یہ دونوں چیزیں چان تقویٰ اور نعلق 


ک کر ی کرد ضرا سے ےیکت ا ا ھا نظ اید 
بھی بہت زیاد۔ کرای ۔ ہمارا خیال ہے کہ و۔ کرای لینے کا حق رکھتے ہیںء 
سک لمت دی کت میں وت اسا سو ود بد الا سس اج طات 
ا ت2 ای ما ات و نت سا مات ای 
او وا ا ات می سا کی سا امت 
توم مس امت وک a‏ سو سواہ سر اتا 
کہ جو کا ولوا ل و ی اوک تاور کو ماعا ون مت 
مو ا اور ی وات شور دوا وال راه کاک 
نہیں ۔ 














وَمَا لَبْمْ آلا بِعَدَبَمْمُْ الل وَبْم يدون عن الَمَسٌجد الْحَرام (انفال:۳۴) و۔ 
لو را روک اوو ات آپ کو اس کا متولی ات ا 6 
آولا0٤‏ 1۰ اس بات میں بالکل SS‏ ان آۆلاۇ إلا الْعْلَْفُوْنَ 
اس کا اختیار صرف صاحبان تقویٰ کے ہا تہ میں ہے۔ وَلْكِنَ اَكْتَرَمْمٌ لا يَعْلمُوْنَ 
نشیس ا کول ت اس ات کی چ مه کر اسلم میں شاراق 
اتنی وسیع نہیں تھی جتنی اب ہم اسے پاتے ہیں۔ اس وقت کعبہ اور 
مسجدالحرام کا درمیانی فاصل پندر۔ میٹر سے زیاد۔ نہیں تھا۔ مسجدالحرام کا 
کے اا مو ار کی کا مر مت او طول اس ت کے یاه 
صدراسلام میں خان کعب کہ چاروں طرف کہ گھروں کو خرید کر مسجدالحرام 
میں توسیع کی گئی ۔ تیسرے عباسی خلیفہ مہدی کے زمان میں اس میں مزید 
توسیع کا فیصل کیا گیا۔ مسلمان خلفا کی ی کوشش ہو تی تھی کہ لوگوں کے 
گھر ان سے زبردستی حاصل ن کریں کیونک بعض اس کو ایک طرح کا غصب 
قرآن دوخای مہدی مسعدالخرام مین نوسیع کرا چاعا تھا عض 
لوگوں نے اپنے گھر فروخت کرنے سے انکار کردیا۔ اہل سنت کے بعض فقہا نے 
فتوئٰ دیا کہ چونک و۔ اپنے گھروں کے مالک ہیں لہٰذا اگر و۔ چاہیں تو بیچیں 
اور ن چاہیں تو ن بیچیں, جبکہ بعض فقہا : نے فتویٰ دیا ک ي مسجدالحرام 
ہس رت ےج بو ا e‏ شر ہے 
کرت امام مَعَمدافز عان السلاف تت امن اما مین کف دل سن 

فرمائی ۔ آپ نے ثابت کیا کہ چونکہ مسجدالحرام کا مسئلہ کر رت 
مسجدالحرام کی مصلحت اس بات کا تقاضا کرے تو گھر کے مالک کی اجازت 
ضروری میں ہے فرمایااک کیا ا کیب بای گیا تھا او بد کین لوگ کی 
کن و مد سان آد ماما لو کیا او ارف هن ان سی 
تعمیر کیا تھا؟ یعنی کیا ایسا تھا ک لوگ پہلہ ائے گھروں کے نقشے بنائے پھر گھر 
ر کہ رمیں کا حف دد دا لوی اد کیا ل ل رمن ک 
ایسی صورت میں مسجد عبد میں بنتی ہے۔ دنیا کی تمام مساجد ایسی ہی 
ہیں۔ حتیٰ کہ مسجد نبوی[] کی بھی یہی صورت ہے۔ ساری دنیا میں فقط 
ایک ہی مقام ایسا ہے جہاں پہلے مسجد بنی اور پھر مسجدنے اس سرزمین کو 
آباد کیاء و و ےر و کوڈ نکر زمین هد بے آب و گیا۔ تھی اس کا 
بنایا ات اھ عبادت ک لیے مختص کردیا تاک تاقیام قیامت لوگ وہاں آکر 
خا کعب تعمیر کیا ۔ اس کہ بعد لوگ وہاں آکر آباد ہو ئے۔ ین ا ب اور 
کے سر ان کی ایز مک الکرام کدرا د ہوں اس حد کے 








با ہر و۔ تر پ سو جو ت بت 


مک کی سرزمین امتیازی حیثیت کی حامل ہے۔ قران بھی اسنی فنظق کو 
نان قرا ےک تلات ق ری سای کے ت 
مرف ال کرام ك فوا وبي ااج حخزن کا علی سار ھا کی 
مسلمانوں اور متقیوں سے ہے۔ 


بعد والی آیت: وَمَا کان صَلَاثْۂْمٌ عِثد الَْبّتِ إلا مُکَا٤ٗ‏ وَتَطدبۃ :0[] (انفال:۳۵) 
ی آیت سابق۔ آی مبارک کو تکمیل تک پہنچاتی ہے ۔ قرآن بتلاتا ہے کہ اپنے آپ 
e‏ کے ساتھ کیا 
ED O ORE‏ 


اا فن ام ار ے لیا یکی کم تا کاک متام ااا کد 
قاف عات کر از ت رای اة جو متا ا اد ھا جانا اا ار 
انہوں فے نماز میں اس قدر کانٹ چھانٹ سے کام لیا اور اینی جانب لے اس میں 
اس کون اظاف کنا کی قار مکی اور الان سات: من سمل ہے کو کی 
حالانک عبادتیں توقیفی ہو تی ہیں, یعنی عبادت میں کیفیت اور کمیت کہ 
ہیں بتائی گئی ہے ویسے ہی کم و بیش کیے بغیر اسے انجام دیا جائ ۔ اس میں 
بحث کی کوئی گنجائش نہیں ہے ی ک اگر بعض لوگ عربی میں پڑھیں, بعض 
فارسی میں, بعض ترکی میں, الغرض ہر کوئی اپنی قومی زبان میں پڑھ تو ی 
بھی خائی ھی گر ای نک گر راس حار ور سی کاجاط مسر اش الاب 
پوری نماز واجب ہونی چاہیے کیونکہ اب سفر میں مشقت پیش نہیں آتی ۔ 

پس اگر عبادات میں من مانی کی جائے تو تدریجاً ان کی شکل تبدیل ہوجا کے 
ا اس شعر کی مصداق بن جائیں گ 


بس کی بہ بستند بر | و برگ و ساز 
گر تو بینی ن شناسیش باز 


پہچان ن پائو گے) 


جس نماز کو و۔ مج ہے ہڈ. اس صورت میں 
یکدم تو تبدیل نہیں ہو ئی تھی, بلک انہوں نے پہلے اس کے ایک حص کو بدلا 
پھر دوسرے حص کو؛ ی سلسل یونہی جاری ر ہا اور کئی پشتوں کے گزرنے کے 
عا قار ای ظور تھی ال کی کرک کر تمل وی ات د ا کت 
سالک طرف ھار کا سی کک ای ال کسی کک کو انت 
اس نسل سے ملا ہے شروع سے ایسا ہی تھا۔ لہٰذا کئی پشتوں کے گزرجانے کے 
بعد اسا روب کھار لیکن ے جو اصضلی کساٹ بالکل شبا کے ہین رکھتار 


قران اور نماز, مثلاً فارسی زبان میں پڑھے جانے کے حوال سے اس تجرہے 
کو ان کر اہ و و ق سوں ات اکر و حا کا 
مختلف زبانوں میں ترجہ کرک حاصل کیا ہے۔ فرض کیجیے فارسی زبان کے 
کسی جمل کا عربی زبان میں ترجم۔ کیا جائے پھر عربی سے ترکی میں؛ پھر 
ترکی سے انگریزی میں, پھر انگریزی سے فرانسیسی میں, پھر فرانسیسی سے 
جرمن زبان میں اور پھر جرمن زبان سے روسی زبان میں حتیٰ کہ اسی طرح یہ 
تاری رہے... یہ تجرب کیا گیاء جس کا نتیجہ يہ نکلا کہ چالیسویں 

ترجم۔ میں ذر۔ برابر بھی پہلے جملے میں سے باقی نہ رہا۔ 


ممکن ہے آپ پوچھیں کہ بعض احکام پر انسان کو جانتے ہو ے یا بے 
سمجھے بوجھے کیوں عمل پیرا ہو نا چاہیےء مثلا نماز ظہر کو آہ,ست:۔ آواز میں 
برق کا مسل سے اس کا می ای فلي نوا اس :ا میں ورور ورور 
کیجیے,؛ +چووود کو و SE‏ اس کام کو اسی فلسف کے 
مطابق انجام ن دیں, بلک یوں کہیں میں اس کام کو بجالاتا ہوں اور اس کو 
زیاد۔ سے زیاد۔ سمجھنے کی کوشش کرتا ہوں ۔ حضرت ابرا[لیم[] تالیاں بجا کر 
نماز نہیسبجالاتے تھے بلک نماز نے یہ شکل رفت رفت اختیار کرلی تھی ۔ قران 
مجید کے مطابق کعب کہ ان متولیوں کا طربق نماز سیٹیاں اور تالیاں بجانے کے 
جم تو ی لوگ حق و حقیقت کا انکار کرنے کے بموجب الا کا 





اعود یاللے من الشَّيْطٔن الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الژَحِیٔمِ 


اي الین كَمَژوا عون آذ قوَالَْمْ يدوا عن سیئژلے اللہ 1۰ فَسَیْتْفْقُوْتا ثمٌ 
تكن علییم تم يبون[ ]ر والذين كَهَرُۇا إلى جم 
بحَمژون۳0۶٣‏ لِیَمبْر الل الحَيْتَ من الطِیْبِ وَيَجْعَل ,الْحَييْتَ تقض' علي 
تقض قبڑ کم جَمبعًا فَيَجْعَا؛ فی جہنم 00٠‏ أولاليك : ئ الخسرة :۷ و 
بن قروا ان ٹاک وا قر آ2 ما قد سلف0۰]] وان ٹھُؤڈوا فَقَد مضت ش1: 
لاَلژن ۱٢۸‏ 


جن لوگوں نے کفر اختیار کیا ی۔ اپنے اموال کو صرف اس لئے خرچ کرتے ہیں 
ک لوگوں کو را۔ ۔ خدا سے روکیں تو ی خرچ بھی کریں گے اور اس کے بعد 
کا ہر نے س رٹ 
NEES‏ تنا رھت تاس اکا وک 
ڈھیر بنا دے اور سب کو اکٹھا جہٹم میں جھونک دے ک یہی لوگ خسار۔ اور 
گھاٹ والء ہیں ۔بینمبر آپ کافروں سے کہ دیجئ کہ اگر ی۔ لوگ اپنے کفر 
سے بان أحَاقن تو ان کے کر ست گتاء مقاف کرت عائین کے لیکن اگ شر 

پلٹ گئے تو گزشت۔ لوگوں کا طربق۔ بھی گزر چکا ہے ۔ 


قرآن کریم کا دستور اور روش ی ہے کہ و۔ اپنے پیروکاروں کو ہرگز 
مغرور نہیں ہو نے دیتا۔ یعنی و۔ لوگوں سے ی نہیں کہتا کہ تمہارا اسی 
قدر ایمان لے آنا اور الل اور رسول الل کے ساتھ اپنی وابستگی کا اظہار 
کردینا کافی ہےء اب اطمینان رکھو کہ تمام کام صحیخ پو گے ہین اسىئ 
طرح قران, باطل کی قوت کو بھی نظرانداز نہیں کرتا بلک اسے ہمیشہ 
سامنے رکھتا ہے, اس طرح کہ اہل حق اور اہل باطل کی جنگ کو سامنے 
رکھتے ہو نے کہتا ہے کہ اگراہل حق را۔ حق پر ثابت قدم ر ہیں تو کامیابی 
ان کے :فدھ جوف گین: پس اہل باطل اور اہل حق کے درمیان جنگ برابر 
جاری ہے۔ لہخااہل حق کو ی گمان نہیں کرنا چا ہیے کہ ان کا ایمان لے آنا 
اور حق سے وابستہ ہوجانا ہی ان کے لیے کافی نار ہی 
ان کو ر اچ داو کن کرلھاضا وت کت اکر و چن کی ود 
ثانت قدمر ہین ک تو کا ابی :ایی کی ے سی 


کرتا ہوں تاکہ اپ دیکھ لیں کہ قران بھی اسی منظر کی تصوبرکشی کرتا 


ہے ہا ہین 


ارشاد ہوتا ہے: : ان الَذْنَ کَمژوا تو ون ت آَمَوَالَم ليَمْدُوا عن سيبل 
ا کماک ا ا و ارس E‏ انفاق“ کی 


فون آموالم و اپا حال جرع کرت ین لعستی گافو تفاق کرت ہس 
لیکن تمام انفاق خدا کے راستے میں نہیں ہو تے, بعض انفاق باطل کے راہ 
میں بھی کیے جاتے ہیں۔ و۔ اپنی دولت اس لیے خرچ کرتے ہیں کہ اس 
راستے کو مسدود کر دیں جو پیغمبراکرم[] نے کھولا تھا اور تم جس پر گامزن 
ہو۔ وہ اس چشم کو دہان ہی پر خشک کردینا چاہتے ہیں ۔ اس کے بعد 
ہپ شر ھی تھی ری وہ سس یس کر ما 

کے ساتھ نہیں ہے بلکہ مستقبل میں بھی ایسے واقعات رونما ہوں گے جب 
کفار راہ خدا کو مسدود کرنے کے لیے دولت خرچ کریں گے۔ فَسَیْتفْقُوتبا 
رق ن کو فعل مضارع گے قر وع میق آنا تفیل کی نشانتہیٰ 
کرتا ہے) یعنی مستقبل قربب میں و۔ اس را۔ میں اپنی دولت خرچ کریں 
گے۔ مگر اس کا قطعی نتیج۔ کیا نکل گا؟ کیا انہیں اس طرح اپنی دولت 
و بھی ہو کا اور کچھ کامیابی بھی حاصل ہو گی؟ تم 
کور قلع جو ٌ٤‏ (ہرگز نہیں!) ان کے دلوں میں اس بات کا صرف 
جو مر ہر نے اتنی دولت بھی خرچ کی لیکن مقصد پھر بھی 
حاصل نہ ولا ۔ ایک مومن کے راہ خدا میں دولت خرچ کرنے میں بس یہی 
فرق ہے, اس دولت س جو کافر را۔ خدا کو مسدود کرنے کہ لیے صرف کرتا 
ے۔ مومن کبھی کف افسوس نہیں ملتا خوا۔ اس را۔ میں خرچ کرنے سے 
خرچ کرنی چاہیے جس سے مقصد حاصل ہوسکتا ہو, اس شخص کی 
طرح خرچ نہیں کرنا چاہیے کہ جب اس سے کہا جاتا ہے ک تم اپنی دولت 
جو فلاں راستے میں دے ر ہے ہو اور بقول اپنے تم اسے بھلائی کے راستے میں 
دے رہے ہو, تو کس کے لیے دے رہے ہو؟ و۔ کہتا ہے کہ میں تو دے رہا 
ہوں, باقی وہ خود ذم دار ہے بے شک جائے جہنم میں میری بلا سے۔ ایسا 
نہیں ہے بلک تم معترض بھی جہنم ہی میں جائو گے ۔ تم جو ایس شخص کو 
دولت دے رہے ہو جس پر تمہیں اعتماد ہی نہیں ن جانتے ہو کہ یہ دولت 
کس را۔ میں خرچ ہوکی, کیا اسلام کو اس سے کوئی فائد۔ بھی ہ وکا یا 
نہیں عذاب کے مستحق ہو و۔ جواب میں کہتا ہے کہ میرا ان باتوں سے کیا 
تعلق! مجھہ تو اپنا فرض ادا کرنا ہے, و۔ جہنم میں جاتا ہے تو جائے۔ نہیں, 


ایسا نہیں! تم 'اسلام اور ال کے تام ہو دولت تن ری ہیر مگز چونگ ب 
دولت ایسے اشخاص کو مل رہی ہے یا ان کاموں میں خرچ ہورہی ہے جن 
سے اسلام کو نقصان پہنچتا ہے1 اس لیے تم بھی جہنم ہی میں جائو گے۔ 

الب ۔ اگر کوئی مومن اپنا ما۔ را۔ حق میں خرچ کرنے کی اس قدر کوشش 
کرے جو اس پر واجب ہے, مگر چونک و۔ بطور انسان موجب خطا ,ے, اس 
لے ای گا دف اقل می ےہ سا اس اطم خفطلس و 
اس نے صدق نیت کے ساتھ را۔ خدا میں مال خرچ کرنے کی پوری کوشش کی 
لس ااا ماو و جا ع نہیں کر سار کر جو ایی الل کہ اا 
ہی نہیں اور قرآن کے مطابق کافر ہے, اس کا مطمح نظر فقط شخصی و 
حول کا ل ا ر حت ارہ ا ل نت 
ہو نین پاتا تو اس کا دل پریشان ہوجاتا ہے۔ قرآن بھی یہی فرماتا 
ئ متوں عا ی اانا فال فرع کنا ات ا مرت کی 
صورت اختیار کرے گا ےت و کی تعتیق و اپنی دولت 
خرچ کریں گے, ٠‏ اس کا انہیں کوئی فائد۔ نہیں ہوکا اور کف افسوس ملیں 
کاو جس تو O‏ سد 
ار ےر خوخ سکع شس توخا ری کی ابات تی 
اک کی د او مس نال رہ کی وت شووالی آات 
غزو۔ بدر سے متعلق ہیں۔ غزو۔ بدر ہجرت کے دوسرے سال واقع ہوئی۔ 

سر کس ولو الات ای سال ایل د کے اس وت نی سای 
سازوسامان, افرادی قوت مال 9 دولت. اقتصادی 9 فوجی اعتبار لیس 

نوں سےبہت زیاد۔ طاقتور تھے ۔ 


فراق ارک ای سمل کی طا ر کی کی سی گی یکن ےر 
خبرغیبی دے رہا ہے, و۔ یہ کہ مستقبل میں ی لوگ اپنی دولت خرچ کریں 
گۓ اور أن کا جولت کے راان کی رت کا اعت یا کوک آخو 
eS‏ 
بات یہیں ن ہو ئی بلک بعد کے مراحل زیاد۔ کٹھن ہیں ۔ والذینَ 
کَمَژؤا اِلی جََتَّم بُحْصسَ رون ان سب کو دوزخ میں جمع کردیا جائء گا۔ 


ہپ آن مارک :جتن کو فن لے تلاوت :کا چار حصوں پر مشتمل ہے۔ 
ایک ی کہ کفار ہا دم پر ہا تہ دھرے بیٹھے نہیں ر ہیں گے بلک مستقبل میں 
زیاد۔ خرچ کریں گے۔ دوسرے یہ کہ و۔ خود دیکھ لیں گے کہ اس دولت کے 


ہو نے کا انہیں قلق ہوگا۔ تیسرے یہ کہ وہ خود بھی رز شکست فاش کھائیں 
مستقبل بہت زیاد۔ بھیانک اور تاریک ہے جو ان کا جہنم میں محشور ہونا 


ہے ۔ 


لِيَمِيرَ الل لَیثت من الطب وَتَجْعل الْحَيثت بعص“ على عض فوك 
جَمیعًا قَیَجْعَا فی عِمَتَمَ:[][] آولل ایك ب الحجْسِژؤن۳](۷[] (انفال:۳۷) دنیا میں 
TT‏ کی سو وای ہیں جوات ار و 
خوبی ن رکھتی ہو ۔ جو چیزیں بظاہر بری معلوم ہو تی ہیں مگر حقیقت 
شن ای ران مین اک ارما س الین د جب معاشر۔ میں امن 
و امان ہو تا ہے یعنی کوئی بڑی آزمائش نہیں کو AS‏ 
کت ےے يسا سمکھتا ہے تی نہ ایک دور تھے مشا تظر آت 

۔ اسان خیال کزتا ہے کہ سب ایک ہی سانچے میں ڈھلے ہیں , بلک 

عض اا SS‏ مت بت ظار ات ہیں اور انسان ان کو اچھا 
متا ہے یہاں تک کہ ان کو کسی تلخ واقی, اور قرآن کی تعبیر میں, 
آزعمائش کا ساھتا: وچا گا ہے اس وقت انسان دیکھتا . لوگ اس 
طرح چھانٹ جاتے ہیں جس طرح چھلنی باریک اور موٹے دانوں کو الگ الگ 
کردیتی ہے۔ باریک دانے ایک طرف ہوجا تہ ہیں اور موٹڑے دوسری طرف۔ 
لوگ چھانٹے جاتے ہیں ۔ کچھ ایک طرف چلے جاتے ہیں اور کچھ دوسری 
طرف ۔ اصطلاح جدید میں اس صفیں جدا ہوجانے سے تعبیر کیا جاتا کے 
ایک لحاظ سے تو ی بہت افسوسناک بات ہے۔ انسان اچانک دیکھتا ہے کہ 
جن کے بارے میں و۔ سوچ بھی نہیں سکتا تھا و۔ غلط ثابت ہوئے۔ 
ان کرات ار 00 انس ارو شی او د 
جانتے ہیں ۔ مثلاً اگر پیغمبراکرم[] مک میں مبعوث برسالت نز جم 
فرض کریں کہ ہميں مک کے اس معاشرے میں لے جایا جاتا تو ہم وہاں 
سب ک ایک جیسا دیکھتے, سب ایک جیسے ہی نظر اتے؛ یعنی ہے ابوجہل و 
ابوسفیان کو دیکھتے, عمار بن یاسر و ابوذر[] غفاری کو بھی دیکھتے اور 
ہمیں ان میں کوئی فرق محسوس ن ہوتا۔ لیکن پھر ظہوراسلام اور 
نزول قران جیسا عظیم واقع رونما ہو تا ہے جو ایک انقلاب پیدا کردیتا 
ہے۔ ہم دیکھتے کہ ی لوگ ایک دوسرے سے الگ نظر آنے لگتے ہیں , بالکل ان 
عتاضر: کی هائنة کت جو آپس میں مخلوط ہو تے ہیں لیکن کیمیاوی تجزی۔ 
ادا یہ شس رو و ہر حص اپنی اپنی جگ پر 
میں فرمات ین: لنبلیلن يابا ولتفربل 0 ولتساطن سوط القدر حتى 
یعود اسفلکم اعلاکم واعلاکم اسفلکم یعنی تمہیں تلخیوں کا سامنا کرنا پڑے 


گاء تم بری طرح ت و بالا ہو جا ىر گ, اس طرح چھانٹ جائو گے جس طرح 
چھلنی سے کسی چیز کو چھانا جاتا ے, پھر اس طرح ملا دئیے جائو گے جس 
طرح ایک دیگ جب جوش کھاتی ے تو جو اجزا تہ میں ہوتے ہیں اوپر اجاتے 
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رت مھ کس ا و 1 نطر آئ گی۔ مطل 

مرچیں اور ہلدی پانی کے اوپر رہیں گی, لیکن جب آ پ اس قدر اگ 
جلائیں گے ک دیگ میں آبال آجائ تو آپ 'دیکھیں گے ک.. دیگ کے اتذر کی 
چیزیں تہ و بالا ۔وگئی ہیں نیچے والی اوپر آگئیں اور اوپر والی نیچے چلی 

ہیں۔ ی تشبی بہت خوبصورت ہے۔ امیرالمومنین[] فرماتے ہیں کہ 
جب لوگ آزمائشوں, ابتلائوں اور تلخیوں سے دوچار ہو تے ہیں تو اس طرح 
چھانٹے جاتے ہیں جس طرح چھلنی سے کسی چیز کو چھانا جاتا ہے اور جس 
طظلوع دیک کے انور کی تحت والی سیر ین باد حرارت کی وج سے اوپر اور 
اوپر والی چیزیں نیچے چلی جاتی ہیں۔ یہی صورت حال لوگوں کی 


میں ی کہنا چاہتا ہوں کہ معاشر۔ میں رونما ہو نے وال جھگڑوں, 
تضادات اور حق و باطل کی جنگوں کا ایک فائدہ یہ ہے کہ اپنے اور سگاتے 
کا ےھ جات سی ایی کک خی بات ےک او کی ضس الک ات 

ہوجائیں ۔ اس صورت میں ا ہل حق اور ارباب بصیرت اینے فرائض کا بہتر 
طور پر ادراک کرسکتے ہیں ۔ الا۔ تعالیٰ اس کو ایک فائد۔ بتا رہا ہے۔ ارشاد 

ہوتا :ليمير ال الَحَیبّتَ من الیب انہیں ی کام کرنے دو تاک الل اس 
ذریع سے پلید کو پاکیز۔ سے الگ کردے اور ان کی صفیں الگ الگ 
واد و ل ال جع علت و ار لون 
ال ن درا کا سر ا :سےا اه یا س اور سب کو 
یکجا جمع کردے۔ پاک لوگ ان سے الگ ہو جا نیں۔ پاکیز۔ لوگ فقط پاکیز۔ 
لوگوں ہی کے ساتھ ہوں۔ جب ايسا RD ET‏ 
پاکیز_ لوگ الگ صف میں چلے جائیں اور پلید دوسری صف میں تو اس وقت 
فیصل کن کامیابی پاکیز۔ لوگوں کو نصیب ہو گی اور پلید افراد سب جہنم 
میں ڈال دئیے جائیں گے فََكْعَل وِيٍ جَہَكَم:0[] پس ناپاک لوگوں کو ایک ساتھ 
جہنم میں ڈال دیا جائ گا ايك ک الس رر ضرف سی او سشخت 


ہوں 


قرآن کے بقول طیب و خبیث اور پاک و ناپاک کی اس جنگ کی بحث کا 
سلسل۔ یہاں فی الحال اختتام کو پہنچا۔ الا تعالیٰ بعد والی ایت میں نبی 


بتادیجوے ۴ ان لیدے م دبجچږړ > 9 سڈ سے بھی وہ ٦‏ کے الل 
تعالیٰ ان کی توب قبول فرمالے گا۔ 


ول ق گر سان ےھ ی اتامرف ج ی 
گوستا وا ات ا ات اقات و ار کا مالک ت اس مت کک دران 
اس ادو اون بس کا اس رت ا لہ توی کا 
دراز_ جن تصبقر: کھلا چو ا ہے۔ البق توبہ صرف الفاظ ہی سے عبارت نہیں ۔ 
یعنی صرف زبان سے استغفرالا ربی واتوب الی کہ دینا ہی توب نہیسہے۔ 
توب کا مطلب E‏ قرآن اتمام حجت کرت ہوئے فرماتا aA‏ 
پیغمبر[]! ان کافروں کو بتادیجیے کہ جس راستہ پر یہ چل رہے ہیں اگر اس 
پیب لوٹ آئیں تو آن ک تمام گزشد اعقال ویرد ڈال احا کا فل 

ين کمژوؤا ان کافروں سے کہ دیجیے: ان کن وا 7 نبوا ”نہی“ سے مشتق 
ہے ا کا میمت گر ا ا ا 
و۔ باز رہیں اور اس راستے سے پلٹ آئیں جس پر چل رہے ہیں, تو الا 
تعالیٰ قبول فرمائے گا۔ الا اپن بندہ کے سا تھ کیوں .ت دهرمی سے پیش 
نہیں آتا۔ فق نے یا ق سلف :0 اگر لوٹ آئیں ۶ کے تو ان فا سات 
اعمال شوہ ڈال دیا جائے گا۔ يعقر غفران سے مشتق ہے۔ عموما ہب 
غفران کے معنی آمرزش(۱۹) وو ےر سم ہماری زبان 
میں ایسا کوئی لفظ نہیں ہے جو اپنے اندر+”'غفران“' کے معنی لیے ہو ئے ہو۔ 
غعران کا لفط ڈھانکن کا مقہوم ادا کرا ہے معفرتاو یخس کو این لیے 
غفران کہا جاتا ہے ک الا تعالیٰ سابق گناہوں پر پرد۔ ڈال دیتا ہے اور 
انہیں چھپا دیتا ہے۔ بُقْعَژ لَہْمْ ما قد سلف ۰ []] اگر توب کرلیں تو جو کچھ 

ہو چکا مور مرتکب ہوچکے ہیں , بخش دئیے 
امن ک سیت ا کیا ساسات کا و۔ کالعدم وہ ھک ار 
صرف نظر کرلیا جائے گا۔ لہذا ”غفران' کے معنی پہننے اور ڈھانپنے کے 
ہیں حافط شیزازی کی ایک رل جو شرا اس طلب وغفرت ک بار 
ا ا را رٹ مت 


ہے 
ما درین در ن پےء حشمت و جاہ۔ آمدہ ایم 


از بد حادثہ اینجا ب پنا_ آمد_ ایم 


ر ہرو منزل عشقیم ز سرحد عدم 


نایا قاع وکو وان سم رز از امد اس 


(ے اس 2 پر جا۔ و جلال کی طلب میں نہیں آئء بلک برائیوں سے 
وم تو و جک طول امت سا ات 


دراصل میرا مقصود ی شعر ہے: 
ابرو می رود ای ابر خطا پوش بیار 


ک 2 دیوان عمل نام_ سیا اآمدہ ایم 


متا ری او و خط میں ہے۔ ا خطائو پر پرد۔ ڈالنے والے بادل, ؛ برس 
کہ خسان عمل مس ستات اک اعمال لے کر ےی 


وَاِنْ بُعُوْدُوا لیکن اگر ن لوٹیں بلک اپنی سابق۔ خطائوں اور گنا ہوں کو 
جاری رکھیں (اس مقام پر قرآن کنای کی صورت میں جواب دے رہا ہے) ققد 
ا الکو ان س سے معد ی ووت اد امون 
سے روا رکھا تھا و۔ گزر چکا ہے۔ یعنی تمہارا انجام بھی وہی ہوگا۔ 


< Es ری میم سیسات‎ i 
قرآن تنبی کررہا ہے کہ ہے (الا ) جو کام بھی کرتے ہیں اس کے سلسلا‎ 
میں ہما را اراد جزوی نہیں ہوتا, یعنی ایسا نہیں کہ ہمارے اراد کا‎ 
ار اف ایک ضابطہ وقانون ہے۔‎ aE تعلق کسی خاص چیز سے ہو, بلک‎ 
ا ا و کے ای مه ا گار اور گمرا۔‎ 
ا کار کا مو سچھو ای کے س اتاد‎ 


وَقانلُۇبم عٹی ل تون وثتۃ کون الڈئن کا لل :0 قانِ اقا قَا 
الا با تَقَْلَونَ ےب۹٣‏ وان ولوا فَاعْلَمُوا أن اللہ مَۇلىكم [١‏ ][] یَقم المَؤلى 
نة اهت ۴١‏ (افال :۹ جسلمانو ا ان فار سے لے جاتو رنان کی 
کے کوئی فساد (باقی) نہ رہے (اور ساری خدائی میں) الا کا دین ہی دین 
ہوسا کی ہیں اکر ی لوگ (فساد سہ بار آجاسن تو الل ان کے اعمال کو 
خوب دیکھتا ہے۔ اور اگر سرتابی کریں تو (مسلمانو) سمجھو کہ الا بقیناً 
تمہارا مالک ہےاوروہ کیا اچھا مالک اور کیا اچھا مددگار کے 


میں عرض کرچکا ہوں کہ قران میدان کارزار کی تصویر پیش کرتا ہے۔ 
اراد کا ےک کقار ی ست ت یں کہ بلک انا فال رچ کمن گن 
قرآن مومنین اور مسلمین کو خبردار فرما رہا ہے کہ ہر چند کفار کا انجام 
شکست کھانے, افسوس کرن اور مغلوب ہوجانے سے عبارت 097 
سب کچھ اس صورت میں ہوگا جب اہل ایمان اپنا فرض. جو کہ باطل کا 
مقابل۔ کرنا ہےء ادا کرتے رہیں۔ 


اس مقام پر قرآن جنگ کرن کا حکم دیتا ہے, ی نہیں کہتا ہے اطمینان 
رکھو کہ و خودبخود شکست کھاجائیں گے اور نیست و نابود سافن و 
جیسے عموما ہم کہتے ہیں کہ و خود ہی نیست و نابود ہوجائیں گے 
میں جنگ کرنے کی کوئی ضرورت نہیں ے۔ قرآن کی جائیپ آشار۔ کرت 
ہو نے فرماتا ے: وَقَايلو نم حي لا تون فن وَِیکُون اليڻ كل لل -10] آن 
سرک کو کو واوا ال و پر جھے ہو ئے 
ہیں, جب دیکھو کہ و ہٹ دھرمی سے کام لے رہے ہیں , اپنی دولت باطل 
کت خرچ کرر ہے ہیں ء تو تم بھی مردان وار ان سے جنگ کرو۔ ایسا 
وا کو و ا ا شدھا ہم کپ اس 
رٹ واضح ہوجا کا ہے یعنی اسلام وہ دين 
ہے جس کے بنیادی احکام میں ایک جہاد بھی ہے۔ جہاد کے معنی جانبازی 
یعنی جنگ کرنے کے ہیں۔ ضروری معلوم ہوتا ہے کہ اس موضوع کی 
کسی قدر وضاحت کردی جائے,؛ ہر چند کہ بعدا زاں خصوصا سور۔ برات 
میں جہاد کے بارے میں بہت سی ایات اور ی بحث اسی مقام سے تعلق 


رکھتی ہے۔ 


پیرو ہوں یا برائے نام کسی مذہب کو ظاہر کرتے ہوں, بلکہ درحقیقت 
مذ ہب کو سیاست کے لیے استعمال کرتے ہوں, اسلام پر نکتہ چینی کرتے 
ہو ئے کہتے ہیں کہ اسلام نے جہاد کا حکم دیا ہے جبک دین میں جہاد نہیں 
ہو نا چاہیے۔ دین کے لیے لازم ہے کہ لوگوں کو اس کی دعوت دی جائےء و۔ 
اعتراض کا بہت ہی واضح جواب ہے۔ اگر دین عیسائیت ایسا دین ہو , یعنی 
اس دین کی تعیلمات وہی ہوں جو عیسائیت کی ہیں , تو پھر ان کی بات 
اس فلسفی کے قول کے مانند ہے جو ایک مکتب وجود میں لاتا ہے اور اس 
نل فل ین کو اتا کا چا تر ا اک ا ماس درل ین 
کو وعظ و نصیحت کرنا چا ہتا ہے۔ ایک ناصح مثلا شیخ سعدی, ایک ناصح ہے 
اور ناصح چونک ناصح ہی ہو تا ہے اس لیے اس کا کام فقط پندونصیحت 
کو چ سو نا ہے۔ اس ل لیے و۔ کہتا ہے 


ما نصیحت ب جای خود کردیم و رفتیم 
ہر کہ می خوا ہد بشنود ہر کہ خوادن شنود 


بعنی ہم نے برمحل نصیحت کردی اور جار ہے ہیں ١‏ جو شخص اس پر 
کان دھرنا چا ہے دھرے, جو ن دھرنا چا , ن دھرے ۔ حافظ شیرازی کہتا ہے: 


من آنچ شرط بلاغ است با تو می گویم 
تو خوا۔ از سخنم پند گیر خوا۔ ملال 


تم میری بات سے نصیحت پکڑو؛ چا ہے ملول ہوجا ئو۔ 


قبول کرو یا ن کرو۔ 


ایک ناصح کے باب میں جس کی ذم داری صرف وعظ و نصیحت سے 
آگے نہیں بڑھتی ی بات ٹھیک ہے۔ لیکن و۔ دین جو پندونصیحت پر اکتفا ذز 
کرتا ہو بلک انسان کی پوری زندگی کو اپنے احاطہ میں لیے ہوئے ہو اور 
معاشرے کی تشکیل و تربیت کرنا چاہتا ہو, و۔ دین جس کہ احکام میں 
تشکیل حکومت شامل ہو, کیا ممکن ہے کہ حکم جہاد سے تہی دامن ہو؟ 
و۔ دین جو اعلان کرتا ہو ک میں دنیا میں حکومت دینی قائم کرنا چاہتا 
ہوں / میری تعلیمات ایک خاص مکتب فکر پر مبنی ہیں جس کی خصوصیات 
میں سے ایک ی ہے کہ معاشرتی زندگی کے تمام امور اسی مکتب کی بنیاد 
پر استوار ہوں, و۔ مسلمانوں کو ایک جداگاز معاشرتی اکائی میں تبدیل 
کرنا چا ہتا ہو , کیا ی ممکن ہے ک ایسا دین حکومت تو تشکیل دے مگر اس 
کی کوئی فوج نہ ہو, اس کے فداکار ن ہوں, جہاد و دفاع کا حکم نہ دے؟ 
اگر اپ کو دنیابھر میں کوئی ایسی حکومت ڈھونڈے سے مل جائے جس کی 
فوح نہ ہو تو کہیے گا کہ اسلام نے فوح بھرتی کرنے کا حکم کیوں دیا ہے؟ 
اسلام کا موازن۔ ان ادیان سے نہیں کرنا چا ہیے جن کی تمام پونجی نصیحت 
کے چار لفظوں تک محدود ہے۔ اسلام اپنے اپ کو معاشر۔ کی تمام مشکلات 
کا جوابد۔ جانتا ہے ۔ جبکہ کوئی اور ناصح اپنے آپ کو جواہد۔ قرار نہیں دیتا۔ 
البت یہاں ی سوال سامنے آتا ہے کہ حکومت اسلامی کے قیام کا کیا مقصد 
ہے؟ اسلام کے پیش نظر فوج بھرتی کرن کی کیا ضرورت ہے؟ اسلام کے 
نزدیک ہدف جہاد کیا ہے؟ 


کس اھ وھداس گا نراف ا رک او کی 
چوکھٹ پر سرجھکائے ر ہیں ۔ کسی کا مقصد استبداد کے مقابلے سے عبارت 


و ا نے 


تھا مین سک طاقت موجود رس بنا E‏ ھا کی سا 
اد بر کا تو متس ی کنا چاہتا سے کے در لو ےک شامت 
سرتسلیم خم کرتا نو ان _ البتہ حضرت عیسیٰ[] کی ذات اس سے برتر ہے کہ 
آپ ناش اة ہت مر تسا نات کا ل ی ان امو سس ے کو 
نعڈن سیت مین جال کے کے ہیں سی الل کا کام ال پر تید 
اور قیصر کا کام قیصر پر ۔ انہوں نے طریق ہا ئے کار تقسیم کردئیے ہیں , 
ایک حص قیصر سے مختص کردیا ہے اور دوسرا الل سے۔ جو حص قیصر 
س متعلق ہے اس سے الل کا کوئی سروکار نہیں ہے اور جو الل س متعلق 
ہے اس کا قیصر س کوئی تعلق نہیں ۔ جو کام قیصر کے کرنے کے ہیں ان 
سے خدا کا کوئی واسط۔ نہیں ہے اور جن کاموں سے قیصر کو کوئی سروکار 
نہیں, و۔ کام الل کے کرنے کے ہیں۔ 


_. واضح سی بات ہے کہ اس طرح تمام بنیادی کام تو قیصر کے اختیار میں 
اعلان ہے ک انسان کے ہر کام کا تعلق الا اور دین سے ہے۔ لہذاچونکہ دنیا 
میں طاقت ہمیشہ موجود رہی ہے لبذادوراستوں میں سے کسی ایک کا 
انتخاب کرنا ہی پڑتا ہے۔ گویا یا تو اس نظربے کو تسلیم کرنا پڑتا ہے کہ 
استبداد کے سامنے سر جھکا دینا چاہیے یا اس بات کا قائل ہو نا پڑتا ہے کہ 
ظلم و استبداد کے مقابل کے لیے اٹھ کھڑا ہو نا لازم ہے۔ ہاں البتہ جہاد کے 


ی معنی لیں کہ صرف کمزوروں کو ہی دبایا جائے ۔ لیکن طاقت کا جواب 
طاقت سے دینا فطرت کی ایک سنت ال فقہ اشعار نظامی کے ہیں جو بہت 


مشہور ہیں ۔ 

تاچند چونچ فسرد۔ بودن 

در آب چو موش مرد۔ بودن 
می باش چو غنچ۔ کار بردوش 


تا خرمن گل کشی در آغوش 


کب تک برف کی طرح افسرد۔ اور پانی میں مرے ہو نے چو ہے کی مانند 
ر ہو گے۔ تم اس غنچے کی مانند بنو جو اپنے کاندھوں پر کاٹنے لیے ہوئے ہے۔ 
تاک تم پھولوں کا گچھا اپنے دامن میں سمیٹ سکو۔ شاعر کہنا ی چاہتاہے 


اس مقام پر بھی قرآن جہاد کا حکم دیتا ے اور جہاد کے فقضن کو 
معین فرماتا ہے۔ واا د ال یز کک کیو کس لا ؟ حَٿي لا تَکُؤنَ و 
جئیں۔ کے افتتے گا قلع قمع کر :دی فك باقن ت رت اق ٹکو الد کا 
لا 0 اور فقط اللہ کا دین باقی رہ جائ, یعنی انسان الل ک سامنے سر 
ہنین: و NN‏ بس و یت تحت لے کون : 
جا و و ہے ن امام ک ولات سی 
شاعل نک الام ابل کات شی کسی وی اسعای نین ہی اتھاؤر کھت 
والوں کے ساتھ صلح و آشتی سے رہنے کو قبول کرتا ہے, ہر چند کہ 
عہدحاضر میں ان کا عقیدہ توحید ٹھیک نہ ہو ۔ آخر بنیادی طور پر یہ لوگ 
بھی موحد تھے ۔ اسلام فقط شرک کو برداشت نہیں کرتا۔ پس وَيَكَونَ الَدِیْنْ 
E‏ ل کے سیت بیو گی لاوز لر الك کی معرقت جاصل کرقی :ا 
کم از کم پروردگار کے سامنے سر جھکا دیں ۔““ 


پس اس آیت میں قرآن مجید صراحت کے ساتھ حکم دے رہا ہے کہ ان 
کو راو شس ہیں, مال و دولت خرچ کرتے ہیں اور 
طاقت استعمال کرتے ہیں ۔ قان اوا فَاِنٌ الل یما بَفْعَلَؤن بَصبْژان سے 
لڑتے رہو یہاں تک کہ و۔ جنگ سہ باز آجائیں ۔ (آیت کا ی حص نشاند ہی 
کرتا ہے کہ ان لوگوں سے جنگ کرن کا حکم دیا جار ہا ہے جو جنگ جو ہیں) 
اگر و۔ جنگ سہ باز آجائیں تو بہتر, یعنی پھر تم بھی جنگ سے ہا تم کھینچ 
لو۔ الل ان کے اعمال سے آگا۔ پک یعنی تم خوفزد- قہ ہواوریہ ن کہوکہ 
اب جبکہ انہوں نے جنگ بند کردی ہے تو ہم اس سے دستبردار نہیں ہوں 
گے ۔نہیں! بلک تم بھی جنگ سے باز آجائو۔ وَاِنْ تولّوا لیکن اگر و۔ جنگ بند 
کرنے پر آماد۔ ن ہوں اور چنگ کرن پر مصر ر ہیں تو تم مت ڈرو۔ قَاعَلَمُوا 
پس جان لو آَنٌ الل لىگ 0۰( الل تمہارا ناصر ہے۔ عم الْعَولی وَنِعْمَ 
ال اور الك ت یت اخماخ امن وا ف 


ہانپ اواب رے اختتام کو پہنچتی ین ہلل ا اہل حق اور اہل 
ےن تقضبل سے مخت کرتا ہو کی ی آیت خمس کے بارے میں ے۔ الما 
اما عَیقثغ مُڻ سَيءِ قان لا خُشم' ولاژشول ولدی الْقُڑلی وَالیلفی 


وَالَمَسٰکِیْن وَابٔن السَییٔل ۰[][] (انفال:۴۱) ی آیت ان آیات میں سے ہے جن کے 
بارے میں ا ہل تشیع اور ا ہل تسنن میں اختلاف پایا جاتا ہے۔ شیع اس کے 
وسیع تر معنی بیان کرتے ہیں اور ہے ثابت کریں گے ک شیعوں کی بیان 
کرد تفسیر حقیقت سے مطابقت رکھتی ہے۔ اس کے بعد ہے خمس, اس کے 
فلسف اور خمس کے سلسلہ میں کیے جانے وال سوالات و اعتراضات پر 


نفک ال عاف محال لطا جين 


پانچویں تقریر 
اعود یاللے من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الؤَحِیْمِ 


اع ھا عم فن وء َال حف ولل سول ولذى النتن و اشن 
وَلََسٰکِیْن وَابن السَييْل ۰ [][] (انفال:۴۱) 


اور جان لو کہ جو نفع تم کسی چیز سے حاصل کرو تو اس کا پانچواں حصہ 
الا . رسول[]ء (رسول[] ک) قرابتداروں: یتیموںء مسکینوں اور پردیسیوں کا 


ہے ۔ 


جس طرح انہوں نے قران مجید کی تفسیر کی ہے بے بھی ویسی ہی 
تفسیر کے تایع ہیں تو اس کا مطلب ی نہیں کہ ی کہا ہے اس لیے بس یہی 
و ا ارتا نجیر لک نان کا مط ب ہے کہ ان کی بیان کرد۔ 
ات شر ات و ےر ہہ 
مطائبقت: رکھتی تی ھین نت اسن۔ آبیت: کا ترجھ اخقتصان کے سات بیات 
کروں گا اور پھر ان امور کو بیان کروں گا جن کے بارے میں شیع و سنی 
کات اکان ار یس ی تع اا د سے“ ان لو که 
ی ہے کہ جو نفع حاصل کرو یا جو کچھ غنیمت میں پائو, اس کا پانچواں حصہ 
الا ء الل کر سول!]ء اقربا یتیموںء مسکینوں اور تہی دست مسافروں کا 
ہے۔““ ضروری بے کہ پہل م اس سلسل میں اہل تشیع واہل تسنن کے 
نظریات کی وضاحت کریں, اس کہ بعد ایت کی تفسیر بیان کریں ۔ 


ب اہل تشیع کے نزدیک ہر زائد نفع پر یعنی جو محض نفع ہی ہو, 
خمس ادا کرنا واجب ہے۔ فرض کریں اپ لیکن دین کے عمل میں پچاس 
ہز ار روپے کے وض کوئی مال خریدتے ہیں اور پھر اس مال کو اسی قیمت 
پر قروخت کردیت ین ۔ اس صورت میں آپ نے کوئی نفع حاصل نہیں کیا۔ 
کام کی,مشقت اٹھائیٰ ہو تو اس مین سے ج قر ای یر اور آپ کے 
ا ہل و عیال پر صرف ہو بشرطیک فضول خرچی ن کریں, اس کو نفع میں 


شمار نہیں کیا جائے گا سے تا ہت اور بر ورمات:زندگی 


نفع کی چند امکانی صورتیں ہیں ۔ ایک تو یہی ہے جو ابھی میں نے بیان 


نفع کی دوسری قسم خزانہ یا دفین۔ سے متعلق ہے جس کہ مالک کا 
کچھ ناتا اور یق کسی کے با سی لگ جات ی جائشہ مین گے غاخضیٰ 
سن تہ کی ار کا کی ادا میں تی ھا انل اسان با 
قیمتی اشیا بطور امانت رکھ دیتے اور بے فکر ہوجاتے۔ معبدوں میں اس 
کام کا کسی قدر معمول تھا, لیکن معابد کے علاو۔_ اس کا کہیں رواج نے تھا۔ 
اس لیے مالدار لوگ اپنا مال زمین کے نیچے چھپا دیتے تھے اور عموما اپنے 
قرابتداروں اور محرموں کو بھی اس سے بے خبر رکھتے تھے۔ مثلاً باپ اپنے 
چھوڑے بیٹے کو نہیں بتاتا تھا مبادا اگر اسے بتا دیا جائے کہ فلاں جگ اس قدر 
مال یا جوا ہرات چھپائے گئے ہیں تو و۔ کسی اور کو بتا بیٹھے اور پھر کوئی 
چور یا ڈاکو اسے نکال ل جائے ۔ بعض اوقات ایسا بھی ہو تا ک کوئی شخص 
اپنےء وارث کو بتانے سے پہلے ہی دنیا سے چل بستا اور ی مال زمین کے اندر دبا 
ہوا ر۔ جاتا۔ بعض دولت مندوں اور سلاطین کہ پاس بڑے بڑے خزانے ہو تے 
تھے جن کو و۔ زمین میں دبا دیتے تھے اور کسی کو ان کی خبر تک ن ہو تی ۔ 
اس دفین کو سو سال یا ہز ١ر‏ سال یا دو ہز ا ر سال گزرجاتے مگر کسی کو 
خلفا کے عہد کی رقوم, زمان جاہلیت کے سکہ, بعض اوقات سلجوقی و 
صفوی عہد کے سکے اسے مل جاتے۔ زمین کے مالک کے ہاتمھ اس طرح کا 
خزان لگتا و۔ مفت میں اس کا مالک بن جاتا اور ی ایک مفت کی آمدنی 
خمس واجب ہے۔ کانوں اور ان جوا ہر کاء جو غوط لگا کر حاصل کی جاتی 
ہیں , شمار بھی اسی قسم میں ہو تا ہے اور ان سب کا فلسف تقریبا ایک 


ہی ہے ہے ۔ 


ہمارے ائم کے نزدیک (شیع فق ائم کی روایت سے بھری پڑی ہے) 
ی ہے کہ انسان کو اس طرح جو خالص نفع پہنچا ہو یعنی اس کے حصول پر 
عو اخراجات آت ہرور جا افراحات ایس یں جو انی تفع کو حاضل گر 
پر آئے ہوں یا جس شخص نہ اس نفع کو حاصل کیا ہے اس کی اجرت پر اٹھے 
ہوں, ان سب کو نکال کر جو بچ جائے اور اس پر بلاعوض نفع کا اطلاق 
رھت ہیں او بر ھفشر ادا کیا واک و کی کے مطائق سن 


چیزوں کا خمس ادا کرنا واجب ہے ان میں سے ایک جنگ کا مال غنیمت بھی 
ہے, یعنی مسلمان اپنے ایس دشمن سے نبرد ازما ہوتے ہیں جو ان کا خون 
els‏ ہے اور مسلمان بھی اس کا قتل جائز جانتے ہیں۔ ظاہر ہے 
جات نر کاقال می تج اول جائو وحلال ہے ET‏ 
مال ھن مسٹلماتون گت اید ات اشن گکو-خالض امدتی شار کنا جات 2 اور 

ی ان چیزوں میں سے ایک ہے جن کا پانچواں حص۔ بطور خمس نکالنا واجب 
ہے اور باقی چار حصوں کو لشکربوں میں بانٹ دیا جاتا ہے ۔ 


اہل تسنن کے نزدیک صرف جنگی غنائم پر خمس واجب ہے۔ جنگی 
غنائم کے علاو۔ و۔ کسی چیز پر خمس ادا کرنے کے قائل نہیں ہیں۔ ہہی 
وہ ےہ کن خمس کے حوال سے اہل سنت واہل تشیع کے درمیان زمین و 
شان کا کروی تایا جانا ہے و خفن کو نکی فال عگتحت ن مختض کرت 
ہیں جو ایک اسنثنائی امر بن جاتا ہے یعنی کبھی ہو تا ہے کبھی نہیں 
ہو تا۔ بہرحال ان کے نزدیک مال غنیمت جنگ کے مواقع سے مختص و 
لیکن اہل تشیع کہ اعتقاد کے مطابق خمس ایک لگاتار و دائمی چیز کا نام 
ہے, جنگ کے زمان۔ سے مختص نہیں ۔ ی لوگوں کی پوری اقتصادی زندگی پر 
محیط ہے۔ 


]ہل تشیع مختلف آرا رکھتے ہیں ہے بعد میں بیان کریں گے کہ اس اختلاف کا 
اغاز کہاں سے ہوا۔ 


خمس کہ حوالے سے دوسرا مسئلہ ہہ ےنگ عااتے نے خمسن کو جنگی 
کو چھ حصوں میں تقسیم کرنا چا ہیے, تین حصوں کو ”مال امام“ کا نام دیا 
جاتا ہے اور دوسرے تین حصوں کو ”مال سادات“' کہ نام سے پکارا جاتا ہے۔ 
ب بعد میں عرض کریں گے ک انہیں مال امام اور مال سادات کیوں کہا 


جانا 


اہل تسنن کہتے ہیں کہ خمس کہ چھ نہیں بلک پانچ حصے کرنا لازم 
ہے۔ ہم بعد میں بیان کریں گے کہ اہل تشیع کس کے لیے کہتے ہیں کہ 
خمس کے چھ حصے ہوں اور ا ہل سنت کیوں کہتے ہیں کہ پانچ حصے ہوں ۔ 


تیسرا اختلاف یہ ہے کہ خمس خوا۔ خنگی مال ییوت ی ہو يا عام 
محصولات س حاصل ہر , اس کہ پانچ حص کریں یا چھ. اسے کن امور میں 
خرچ کرنا چاہیے۔ جب شا قابت: کر دی کک ان تین مسائل میں | ہل تشیع 
صائب الرائے ہیں تو پھر چوتھا مسئل۔ جو ہمیں درپیش ہوگا وہ یہ ہے کہ 
اہل تشیع کے نزدیک اس حکم کا فلسف کیا ہے۔ 


خمس کن چیزوں پر واجب ہے؟ 


ا ر کا ال سیت ا ال یسیو ھت 
ادا کرنا واجب ہے جبکہ اہل تشیع کہتے ہیں کہ ہر و۔ خالص آمدنی جس 
کے بدل۔ میں کسی شخص نہ کوئی چیز صرف ن کی ہو اس پر خمس واجب 
ہے۔ وج اختلاف عَیْمْثُمٌ کا لفظ ہے۔ عَیْمَتُمْ کے کیا معنی ہے؟ اگر ہے سنی 
بھائیوں کے ساتھ بحث و تمحیص ن کرنا چاہیں تو صرف یہ کین کے کے 
سا رے الل ے کو تا ے کے نے سے مزاد پر طن کی حالص و 
بلاعوض امدنی ہے۔ لیکن اہل سنت اگر ہمارے ساتھ بحث کرنا چا ہیں کہ 
اپ کے اماموں کی بات درست ہو نے کی دلیل کیا ےر تو ہمیں عغَيْقْكُمٌْ کے 
کار کا کو ےار ریک ا 2 
یغنم ۔ غانم ۔ مغنوم سے مشتق ہر تو اس س مراد دارالحرب سے ہاتھ 
لگتے والا مال غثتیعت:ہرگا مو ات سو وی 

ہوگا چو ذارالخرف تس حاضل ہو ا جو لدا ت تسلیم کریں کے کے ان کی 
ال بہت لیکن اگر SS‏ وت 
NE es E as‏ وسیع تر مفہوم کے 
حامل ہین اور دارالحرب کے مال غنیمت کے لی مختص نہیں ,ہین : تو اسن 
ضورت میں ہے کین گے کک ایل تشع کا نظرن تزورسست ہے< 


سب سے پہلے ہے قرآن کریم کی جانب رجوع کرتے ہیں اور دیکھتے 


غنم کا ماد قرآن کریم میں تین مقامات پر استعمال کون نے ۔ )یہ تین 
مات امو اة عاو د ان و لظا ریش کی مدآ 
٢ھ‏ ْ۰ 3 ۰ 6 
کچھ ان کین کو او ہت ا ا اس طرح قرآن کریم 
کر اا کے الا اک ا سا ۸3ای الل کاش ت 


تا ام ہہ ال کال لگوگ سو اتاعاساے گل ہت د 
منافع جو تم دنیا میں حاصل کرنا چاہتے ہو اور جو تمہاری نظروں سے 
پوشید۔ ہیں ء و۔ سب الل کہ پاس موجود ہیں ۔ واضح سی بات ہے کہ اس 
ہے الل اس تر بلک اشن سے اة فطل اراد ےر کت کے الا 
ال اسان کی کت کے ہیں ا متاح اب کل سے تھا می 
اشا ال سد کسی سد کے صسول کا دی تو کنا ال ا ھی 
تو عطا رعا ہے و اس اال واک پت لن تی مت 
ہیں کہ ”مغانم““ کا لفظ قران میں جس معنی میں بھی استعمال ہوا ہے 
و دارالحرت كمال يمت کے لرے مجصوص نہیں ۔ پس معلوم ا 
ہو تہ تو پھر قرآن کا , ب کہنا قد اللہ مَقاہ بم کر OS‏ مہ 


دوم نبی اکرم[] سے منقول ایک حدیث ہے جس کو ا ہل سنت نے بھی 
نقل کیا ہے , خصوصا ””نہاي ابن اثی رر“ میں بھی یہ حدیث موجود ہے ۔ اس کے 
الفاظ یہ ہیں: من ل الغنم علي الغرم فقہ میں اس حدیث کو بطور دلیل 
یں ا و ل ری س 
ی ہیں کہ جو شخص نفع اٹھاتا ہے, نقصان بھی اسی کو اٹھانا ہو تا ہے۔ 
معنی میں نہیں ہے بلک نفع کے معنی میں ہے۔ پس معلوم ہوا کہ ”غنم“ 
کا لفظ ہر طرح کے نفع کے معنی میں استعمال کیا جاتا ہے۔ پیغمبراکرم[] 
کی ایک حدیث بھی اس بارے میں بطور دلیل پیش کردی گئی ہے۔ 


را لق کا سال ض امن ففت ھی اگ کرب ھا کا اقات 
کرتے ہیں جو نہ شیع ہے نہ سنی, بلک غیرجانبدار ہے۔ و ہے ”المنجد“ کا 
وا ا اوا کا سوا ہہ فا کس سا اک ا 
باشندے عیسائی ہیں) جب ہم ”المنجد““ کی طرف رجوع رکتے ہیں اور 
”غنم یغنم““ کا ماد دیکھتے ہیں تو ی لکھا ہوا ملتا ہے کہ ”من غنم مالا“ 
آتے۔ پھر کہتا ےک دارالخرب کا مال غیت ”قفتم اور غتیعت“ کا ضرف 
ایک مضتاق سو اس میں منحصر نہیں ۔ پس ہم دیکھتے ہیں کہ اس 
ہے ےت ہت e‏ ےت 


سے مطابقت رکھتا ,ے, ایسا نہیں ہے کہ انہوں نے کہا ہو کہ اس نظری کو 
انکھیں بند کر کے قبول کرلو۔ 


ایک مثال 


عموما جب کوئی شخص سفر سے واپس آتا ہے تو اسے دعا دیتے وقت 
خوش امدید کہتے ہیں ۔ لیکن جب کوئی شخص سفر پر جانا چا ہے تو اس 
موقع پر اس کی سلامتی کی دعا مانگی جاتی ہے اور عرب اسے سالماو 
غانما کہتے ہیں ۔ ”'سالما تو سلامتی کے ہی معنی دیتا ہے جبکہ <”'غانما ‏ کے 
معنی یہ ہیں کہ فائدہ کے ساتھ واپس لوٹے ۔ اس طرح کیا ””غانما““ فقط اس 
کوچ سس کا جانا تے چو مدان شک !میق جار یا ہے؟ نہیں, بلک سفر پر 
جانے وال ہر شخص سے یہی کہا جاتا ہے, بعنی تمہارا سفر فائد۔ مند ہو۔ 
”سالما““ کا مطلب ہے کہ سلامتی کہ ساتھ واپس لوٹو اور ”'غانماٴ' کا مطلب 
ہج کا و عاقفعت ک سات :و این انو بس 7ع E‏ 


جو و ہیں اور ہمارے ائم را ا لت ا 
س ین کا انی کی ادال ےت عفن ر طرح کی امد ی کی امل 
ہے, (عہدحاضر میں خود کو سنی ظا ہر کرن وال بعض افراد ملتے ہیں جو 
ب سوال اٹھاتے ہیں) تو ہے جواب دیں گے کہ ہما رے ائم کا فرمان قرآن 
کے مطابق ہے۔ قرآن نے ی نہیں فرمایا: ‘الوا انها عَيْمْتع من سء قران 
فرماتا ہے وَاعْلَمُوا ألما عَنْفْثم 


اس سلسل میں و۔ کہ ہیں ک۔ اس سے پہلی آیات جنگ سے متعلق 
کن وت سر سمل E‏ خی ات کسیں LIMES‏ 
فوا تیر یک مرج 2آ الحوب امال مت کی ابی سے 
قرآن یہاں ایک قاعدہ کلی بیان فرمانا چا ہتا ے دارالحرب کا مال غنیمت 
ا الع سد حاصل سد مال ععت کا حم ہے مان و جانا ہے 
دور اتک کاو سرت اک الام وعام عالات کہ ارت سی 
بالکل کوئی بات ہی نہ کی ہو؟ زکوٰ۔ عام کٹوتی میں شمار نہیں ہو تی۔ 
بلک ایک خصوصی کیفیت رکھتی ہے اور خاص اموال سے ادا کی جاتی ہے۔ 
سوال ی ہے کہ کیا ایسا ممکن ہے کہ اسلام نے جس کادعویٰ ہے کہ اس کے 
احکام لو ون کیام افون و کی گا اعا کید ےھ ہو و عاد الات تک 


بارے میں کوئی حکم ن دیا ہو؟ لغت کی رو سے یہاں حقیقت شیعوں کا 
ساتھ دے ر ہی Es,‏ 


خمس کتنے حصوں میں تقسیم جو تا پے؟ 


ہے (جن چیزوں کا بھی پانچواں حص مراد ہو بہرحال ہے نے قبول کیا ہے) 
اق رلو سرت اپل ست اور 01 مھت ان وی اخلاقف تی ےک ا 
پانچویں حص کو مزید حصص میں تقسیم ہونا جات لیکن شیع کہتے 
حضع سر کے انت قران کن جات رحیع کر مت گے ات 
کہے ہیں یا پانچ؟ ےم دیکھتے ہیں کہ قرآن فرماتا ے: قان لل خم 
وَلِلژسَول وَلذيِ الو وَالیْتْمٰی ہس وَابنِ ن السبيل UU’‏ (انفال (F۱:‏ قرآن 
ضراخت کے ساتھ فرماتا ےک خسن کاک جو خض مین بھد ال ستف 
ری کس ہی کہ اس کا ج و ےت 
جس کو کی اطلی می راان تھے سر اس کا اھ سرک 
جس کا لازمی نتیجہ ی ہے کہ ان میں ہر حص ۵٢۔٠‏ میں منقسم ہوگا, 
خود ارقن طویں ۳٦ے‏ سام گا سوال بے موک ابمل هه ایک 
پانچ حصے ہو نے چا ہئیں؟ و۔ اس ک لیے ایک دلیل بیان فرماتے ہیں جس کا 
ہم جائز۔ لیتے ہیں کہ درست ہے یا نہیں ۔ ان چھ حصوں میں ایک حص الا 
کا تھا۔ و۔ کہقے ہیں کہ یہ بے معنی بات ہے کہ خدا ایک حصہ لے اور ہے ایک 
حص خدا کو دے دیں ۔ کیا خدا مال خرچ کرنا چا ہتا ر اتی کر کو 
GPE‏ وین درست ہو کا کیونک آنحضرت[] انسان ہیں اور صاحب 
قرآن نے اللہ کا ذکر ی کو کا و۔ کہتے ہیں کر الا کا ذکر اعزازی 
طور پر کیا گیا ہے۔ الا۔ نے اس مقام پر اپنا نام احتراماً دوسروں کے ناموں 
کو سان کو فرمایا اب وکر الا کروی حص چس لقا بس الل کا دک 
احتراما ہا ہے اور دوسرے پانچوں نام اس لیے بیان لہوئے ہیں کہ انہیں 
جو مال غنیمت عربوں کے ہا تہ ایا تھا) اور مال غنیمت میں ایسی قیمتی 
کو کہاں خرچ کرے۔ انسان لاکھوں کروڑوں کا مالک بن جاتا ہے جیسا کہ 


صدراسلام کی جنگوں میں بھاری مقدار میں مال غنیمت مسلمانوں کے 
ہا تہ آتا تھا۔ کیا اس صورت میں ی عقل کے مطابق ہوکا کہ کل مال 
غنیمت کا ۵ ١‏ نبی اکرم[] کا ذاتی مال قرار پائے و یتیموں؛ 
مسکینوں اور تہی دست مسافروں میں سے ہر ایک کے حصے میں بھی ۱,۲۵ 
ر اون کس طوم و سیل مین ات الات نے کت ای حوالا 
اد ا مسال میں اد سس بیو ہی ہو ین مہ ات حم 
سو ج رہ وپ مت ہے فاعم کا ام 
اکرم(] تو سب لوگون سن ریاد اس و رت تا و 
آ گار اساودن اشن میا شا ے نے ےی ای 
اقشار ین اللہ کا خض عفرل گا حھ اور آت: کے فر اندازون گا :خض ہے 
سب کے سب اعزازی ہی ہیں۔ پیغمبر] ]اکرم کے عہد میں یہ تمام حص 
پیغمبراکرم[] کو امام کے زمان میں امام کو اور امام ن ہو نے کی 
میں نائب امام کو ملتے ہیں, اس لیے نہیں کہ و۔ پیغمبر[]ء امام[]ء ان کا 
جانشین اور مسلمانوں کا والی ہونے کے ناطے اس مال کو اپنے ذاتی 
استعمال میں لائ, بلک و۔ اس لیے لیتا ہے کہ اسے مسلمانوں کے عظیم 
فدات کم ملسلا سن رچ کر عی ےت کہ می کہ اکر یسر اا کے اس 
فال کو اس ذف اشعمال سی لی یہ اس مس اال و لہ گان 
کی ضروریات اتنی زياد نہیں ہیں ۔ ایک حصہ خدا کاء دوسرا دبرا کا 
عظیم اور عمومی مفادات کے لیے انہیں خرچ کیا جاتا ہے اور ب مسلمانوں 
خف تیر تو سا کے کت اوہ او وس دج سو ا میں بھی 
کک کو ا و کر ا جح ال جم ساےہ 


ہے ۔ 


باقی ر گیا فیسرا مسل جہاں یتیمء مسکین اور تہی دست مسافرین 
کاو رک اراد ای سس ای هان ھا ا 6 
صرف فقرائے حر وس امہ عو مر وت مسافر 
ار ا ےت 


چھٹی تقریر 
اعود یاللے من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یشم اللہ الژحْمٰن الرَحِيْم 


وَاعَلَمُوا آٿمَا عَيَمْثم مُنْ شَيءِ قان لار حُشْمۂ وللڑسول ولزی الَقُژلي وَاليَهي 
والمَسكّ وائن الشٌیبل ٠‏ لاا ان كم اعت تن 7 وما انزلا علي عدا بوم 
الَفْژژقَانِ يَوْمَ التقی الْجَمَعن ۰ وال 007 شی قَدِبْڑ ۴۱[ ) (انفال:۴۱) 


اور جان لو کہ جو نفع تم کسی چیز سے حاصل کرو تو اس کا پانچواں حصہ 
الا اور رسول[] اور (رسول[] 8 قرابتداروں؛ یتیموں, مسکینوں اور 
جو ہے نے اپنے رحاض اود وت پر فيصل کے دن (جنگ: بدر میں) نازل 
کی تھی جس دن عم اور کفار کی) دو جماعتیں با ہم گتھ گئی تھیں, 
اور الل تو ہر چیز پر قادر ہے۔ 


ہے عرض کر چک ہین گے ران فارگ کسیر کے اعفار عد اور اش 
فن اجات وال وت ا < کھ گے زوع ن ال ستڈ ا ونال 
تشیع کے درمیان شدید اختلاف ہے7 فان کی ایی انات مس د مار آیت 
خمس یہی ہے۔ اہل سنت کہ نزدیک خمس نہایت معمولی. فروعی اور 
چھوٹی | ہمیت کا مسئل ہے, یعنی ی جہاد کی ایک شاخ ہے۔ ہر بھی اسلام 
میں جہاد کے قائل ہیں ۔ بعض جنگوں میں, یعنی مسلمانوں کے کسی باغی 
گرو۔ کے ساتھ جنگ میں نہیں بلک کفار سے جنگ کے موقع پر جس طرح 
دنیا کا قانون ہے کہ اگر کوئی جنگ کرے اور دشمن پر فتح پائے تو دشمن کا 
مال اس کا ہوجا تا ہے اہل سنت کے نزدیک خمس اسی مال غنیمت تک 
محدود ہے۔ جنگ میں جس مجاہد با لشکر ک ہا تہ جو مال غنیمت لگا 
ہو, و۔ اس کے چار حصے اپنے لیے رکھ لیتا ہے اور ایک حص خمس کی 
میں انحضرت[] کو خلفا کے عہد میں خلفا کو اور ان کے بعد مسلمانوں کے 
والی؛ یعنی برسراقتدار مسلمان حکمران کو ملنا چاہیے۔ اب سوال یہ ہے 
ک جب ی مال حکمران کے ہا :تہ لگ تو و۔ اسے کن کاموں میں خرچ کرے 
اور کس طور پر تقسیم کرے؟ و۔ کہتے ہیں کہ ی جو چھ موارد یعنی لل 
حفس ولل شول :ولذي الفرلى ا وائن الشبنلٰ*10] ذکر 
ان ھن تا الل' کا ۔ نام ہو ف اکر اما :د کن ہے اا کے کی حمشن کے 


e یی مار ار ہے ھا اض افظ ہم اہ‎ E 
سا اوھ یں ای اوا اا تر سیت‎ 
ہیں کہ اس پانچویں حص کے مزید پانچ حصے کرنا ہوں گے جن میں ایک‎ 
حص پیغمبراکرم]] کاء ایک قرابتداروں کاء ایک یتیموں کاء ایک مسکینوں کا‎ 
اور ایک حص تہی دامان مسافروں کا۔ سوال ی ہے ک پیغمبراکرم[] کی‎ 
کہتے تھے کہ انحضرت[]] کا حص ختم ہو جا تا ہے اور و۔ باقی چار جماعتوں‎ 
کو دے دینا چا ہیے ۔ بعض کا کہنا تھا کہ پیغمبراکرم[] کا حص سنبھال کر رکھنا‎ 
چاہیے یہاں تک کہ و خلیف وقت کے ہاتھوں میں پہنچ جائے۔ ایسے‎ 
Neel مت‎ NS ISLE 
ہے اور زیاد۔ |ہمیت کا حامل نہیں ہے۔‎ 


ہے۔ یہی وج ہے کہ مذہب شیع میں دس فروع دین ہیں یعنی نماز 
روز » حح؛ زکوٰ۔, خمس, جہاد, امربالمعروف؛ نہی عن المنكر, تولیٰ 
E eS‏ 
اا و نان ن ا شاک یىی د 
ہت ہمارے ائم کا حکم ہے کہ اس آیت میں سے قا عَيْمْثُمٌ مراد و۔ تمام 
منافع و تمام مال مراد ہیں جو مفت میں تمہارے ہا تہ لگ ہوں, جن میں 
اکال کیت و افا یی دک مساق اور لای یا سر اہ والی 
چیزیں ہی مال غنیمت تک مجدود ہوں۔ ہس لفظ عيمتم کے بارے میں پہلے 
رک کرک سا ہا نے قرآن سے بھی دلیل پیش کی ہے ک ؛ بر قفال:جنگی 
دلیل بیان کیا : ہے اور عربوں کہ درمیان رائج محاورات بھی اس کی تائید میں 
بیان کیے ہیں۔ اگر لفظ غَیْقْتُمٌ کے معنی استفتم یعنی جو نفع بھی تمہیں 
ھت ہوجاتی ہے۔ دوسرے مسئلے کا تعلق لل کے لفظ سے ہے۔ 
مع ا وک ا ش اف ۱ا ھائ گا 

ال مت کت کل کی یں حف ات او اس سے 
ےت ےنت شیعوں کا جواب یہ کے کی جو کہا جاتا ہے کہ ایک 
حص الل کا ہے تو اس کے یہ معنی نہیں ہیں, بالکل اسی طرح جیسے 
ہیں , درحقیقت ی ایس حصے ہیں جن کو رفا۔ عام میں خرچ ہونا 


جا رف رھ کیو لک بنا اصظاع تک کس جر کےا تی 
مخصوص با انفرادی مصرف ن ہر اس کے مصرف کو سبیل الا کا نام دیا 
جاتا ہے۔ ہے زکو۔ کے باب میں پڑھتے ہیں وفی سبیل الل یعنی الل کی راہ 
وت تھا کت کا ارک مروا اس ضرف کر شس امو د 
سے کیا مراد ہے؟ را۔ خداسے مراد ہر و۔ راستہ ہے جس سے ہہیں ذاتی 
سا حال د سر لک اش سن را عاف ادن بے سا کت 
ات کسی فقیز کو اہتی نت سے کچھ ادس و یا فی سیکا هدرد 
کے لت شر کرت ہس نو آئ کھی میں کے اس جع را کاک تال کہ نام 
ترک کا کے اس طرع کا کیااک فا مال بھی کی مت کت 
اپ واک سن بات ہے کے اون اشطلب تہ سن ہے الا این مال 
کو اپنی ذات پر خرچ کرتا ,ے, بلک جس چیز سے بھی عام لوگوں کو فائد۔ 
وا اشن گنما مع کے مک می کب فال اسر جا 
فن وق کی سار 


پس چھ حصوں میں سے تین حص الا ۰ پیغمبر[] اور امام[] کے ہیں اور 
ان حصوں کا رفاع عام میں ہی صرف ہونا لازم ہے۔ یہاں ایک اہم نکتہ 
ہے جس کی جانب میں اشار۔ کرتا ہوں ۔ اسی سور انفال کی ایک اور ایت 
پر کو و وی شوہ چب O‏ 
بھی ایسی ہی ہے۔ سور مارک کی سب سے پہلی آیت ہے 
بے لَوْتك عن الانفالِ٠10]‏ فل الاتقا ل وَالرشولِ -17] ا رسولل! ر 
اح قد مال کے ارہ مو کرت IN e‏ 
زولا ک لے ف ص ا ہاں اال یھ کا راد کے الل په تہ 
کد کے اتقال سم مزا د کی اال کھت اورا ے اتال ھی هال یت 
ہی سے متعلق ہے۔ عجیب کیفیت ب ہے کہ قرآن کا فارسی زبان میں ترجم 
کرنے وال بعض حضرات نے سور۔ انفال کو سور۔ غنائم (یا غنائم جنگی) کا 
نام ھا ہبی بات الل علط ا رے ادال فرمانا ہے یک لیط 
اتقالر جنگی مال :عععث کے لے مخض لیے اتفال سنہ مراد ہے و 
دولت ہے جس کو انسان نے محنت سے حاصل ن کیا ہو بلک مفت میں 
ہا تم آئی ہو , جیسہ و۔ ثروت جو کائنات میں خودبخود وجود میں اتی ہے, 
مثلا جنگل ؛ کو ہستانوں میں منفعت بخش چیزیں, وغیر۔ جن سے فائد۔ اٹھایا 
جاسکتا ہو ۔ ی سب الا اور پیغمبر[] کا مال ہیں , یعنی پیغمبر[] اور امام[] 
اپنے عہد میں مسلمانوں کے حاکم ہو نے کی حیثیت سے ان کو رفا۔ عام کے 
الا مال سال کی ضری اکی فد 


U DO‏ ےت 
2 ۔ حقیقت میں ی مال لشکریوں کا نہیں ن ہی کسی لشکری کو ی کہنے کہنے 
کا حق حاصل ہے کہ چونک اس نے جنگ میں حص لیا ہے لہذایہ اس کا مال 
راتا ات ا لے شر ک تا را سے یت سا 

الل نے و۔ کچھ تمہیں دے دیا ہے جو و۔ دینا چا ہتا ہے۔ 


شیع نقط نظر سے جنگی مال غنیمت بھی انفال کا ایک حصہ ہے۔ 
اسی سے ہمیں ایک اور قانون, قاعد۔ کلی کا پت چلتا ہے۔ و یہ ک جو 
چیزیں پہاڑوں کی چوٹیوں, وادیوں اور جنگلوں میں پائی جائیں, نیز مال 
غنیمت وغیر۔ ی سب کے سب انفال میں شامل ہیں اور الا اور پیغمبرا] کے 
اختیار میں کی چیزیں کسی کی ذاتی ملکیت نہیں ۔ اسی طرح 
خزان نکالیں تو درحقیقت و۔ کسی کی ذاتی ملکیت نہیں ہوگا ۔ کائیں بھی 
امہ تو ہے وہ اکر اتی مع ک؛ مطابق خرچ کرد تو ای قدر ود اس 
کا مالک جو گا اش شت ‏ رائه کو تقعغ اشن کو فلا ہے وے اشت ہے ت گویا'ائشق 
ای اھت وھ ۔ تاہم الل اور پیغمبراکرم[] نے اجازت دے نے کت 
مذکور۔ تمام صورتوں میں, باوجودیکہ دراصل و۔ اس کی ذاتی ملکیت میں 
نہیں اس کے ۴.۵ حص کو اپنے استعمال میں لاسکتا ہے۔ باقی ۱,۵ حصہ 
اصلی مالک یعنی الل و پیغمبر[] کو دینا ہو کا ک رفا۔ خلائق میں خرچ ہو۔ 
پس بے دیکھتے ہیں کہ ای انفال اور ای خمس جو تفسیر ا ہل تشیع نے کی 
ہے اور جو اہل سنت نے کی ہے ان میں زمین و آسمان کا فرق پایا جاتا ہے۔ 
شیعوں کی بیان کرد۔ تفسیر کے مطابق ان ایات کے معنی و مفہوم میسہت 
زیاد۔ وسعت پیدا ہوجا تی ہے۔ ایک طرف اس کا ربط اسلام کہ اقتصادی 
نظام کے ساتھ قائم ہوتا ہے اور دوسری جانب اسلام کے سیاسی و 


ران کالما اا کس گا خرف پا ردا سس ول 
روایات سے مل جاتا ہے۔ ہے شیعونکی فق کی رو س خمس کہ درحقیقت 
عبت اماما کا خض باقی ین خصون کو مال سادات کہا جانا ے جو یٹیم: 
غریب اور تہی دست سادات کے حصے ميل اس سوال کو دورحاضر کے 
بہت سے حضرات دو حصوں میں تقسیم کرتے ہیں ۔ ایک اس طرح کہ وہ 


کہتے ہیں کہ اسلام نے اس قسم کا حکم کیوں دیا ہے؟ کیا ی ایک امتیازی 
سلوک نہیں جو اسلام نے پیغمبراکرم[] کی اولاد اور قرابتداروں کے ساتھ روا 
رکھا ہے, حالانکہ اسلام کے قوانین کسی قسم کہ امتیازی سلوک کو تسلیم 
نہیں کرتے؟ ی ایک طرح کی اقتصادی برتری ہے اور برتری بھی بہت بڑی ۔ 
دوسرے ی کہ اصولا شیع فق میں سادات و غیرسادات میں فرق کیوں روا 
رکھا گیا ہے؟ و۔ کہتے ہیں ک فرض کریں دنیا کے تمام لوگ مسلمان 

SS‏ ۔ (حضرت امام مزادی[] کے 
کور کے رمات کن رقتا ایشا ہی۔ ے کاو هی و ایی انی :گا يانخوان 
حص دینا چاہتے ہیں ۔ اتنی زیاد۔ دولت کی کن دنیا کے کسی بھی ملک 
حتیٰ ک امربکہ جو دنیا کا امیرترین ملک ہے, کا میزانی بھی اتنا ن ہوگا۔ 
ات ہیں کہ اس کا نصف مال امام ہے اور اسے مسلمانوں کے رفا ہی 
امور میں خرچ ہو نا ہے جبک دوسرا نصف حص سادات کا ,ے۔ اگر دنیابھر 
روا سس مس تب رھم د دق جات ہو ایک ضالک انح اسر 
ہے رھ ہو سس رکوہ سر کی سکس ارت اور 
اس کا ادھا حص سادات کو دیں تو سادات کو ملنے والی رقم ایک بہت بڑے 
میزانی کو تشکیل دے گی ۔ پس اب اتنے بڑے میزانی کا کیا انتظام کیا جائے گا! 
پھر سب سادات غریب نہیں ہیں ۔ ان میں بعض اتنے دولت مند بھی ہیں کہ 
انہیں خود خمس دینا لازم اتا ہے۔ و وہ وہ و شوہ 
کون ہوگا؟ پھر کیا ب سادات کے لیے امتیازی سلوک نہ ہوگا , اور مسئل 
کو بھی سامنے رکھین تو اعتراض ایک اور صورت اختیار کرے گاء و۔ اس طرح 
کہ جب ہم فقہا کے فتاویٰ احادیث کی کتب اور شیع فق کا مطالع کرتے 
ہیں تو پت چلتا ہے کہ خمس ہر سید کو نہیں دیا جاسکتاء صرف اسی سید 
کو دیا جاسکتا ہے جس میں شرائط پائی جاتی ہوں۔ مثلاو۔ کھاے بندوں 
فاسق ن ہو, مال گنا۔ میں خرچ ن کرے اور کک E‏ تہی 
دست بھی ور يعلق 7 تو اس کی اتنی مالی حیثیت ہو جس کے ذریعے وہ 
اپنی گزراوقات کرسکتا ہواورن ہی یہ کہ وہ کام کرنے پر قدرت رکھتا ہو ۔ 
بالفاظ دیگر اگر کوئی سید درمیانی حیثیت کی زندگی (جس میں قناعت 
کرے, اسراف ن کرے) بسر کرنے کہ لیے محنت و مزدوری کرک اجرت لے 
سکتا ہو تو اسے خمس نہیں دیا جاسکتا۔ اس کے عبد جو سادات بچ جائیں 
کن کی داد یکت ہی کھ و کید 


یہاں ایک اور سوال پیدا ہوجا تا ہے, وہ ی کہ کہتے ہیں کہ سادات 
کے سوا اپ جس غریب ادمی کو زکوٰ۔ دینا چاہتے ہوں اس کو ایک ان 
اَی رقم دے سکتے ہیں کہ و غنی ہوجا ئے۔ بالفاظ دیگر ایک آدمی سید 


نہیں مگرناداز ے۔ خمس کے علاو۔ یعنی زکوٰ۔ کی رقم بھی موجود ہے تو 


کا اسی اتمی کو ایک مشت : ایک اک رزوی دت سک ہر جنگ ان گا 
سال بھر کا خرچ صرف دس ہز ا ر روپی ہو اور باقی ۹۰ ہز ار روپی کو اپنے 
سرمای۔ کہ طور پر باقی رکھ لے؟ اس کا جواب مثبت میں ہے۔ لیکن کی 
اسید کو بھی اسی طرح مال دیا جاسکتا ہ,ے؟ کیا سید کو بھی یک مشت 
اخراجات پورے ہوجا نیں اور باقی کو و۔ اپنا سرمای قرار دے لے؟ کہتے ہیں 
کے ایسا یکن جو کک ها 


سادات کے لیے ی شرط بھی ہے کہ خمس لینہ والا زکوٰ۔ لینے والوں کی 
مانند نادار ہو ۔ سادات کے لیے ایک اور پابندی بھی ہے, وہ یہ 8 سید کو 
فطل سال مر کا رھ ا حا ہے اسے خمس کہ ذریع غنی نہیں کیا 
جاسکتا ۔ پس ہم ایک اور مشکل میں پھنس گئہ ۔ اب تک تک ا ہے و ہے 
تھے کہ دنیابھر کے لوگ خمس ادا کریں اور سادات ہی کو خمس دیا جائے تو 
و۔ کروڑ پتی ہو جا نیں گے۔ پھر دفعتا میں اس حکم کا علم ہو تا ہے کہ 
دولت مند اور کام کرنے پر قادر سادات خمس کہ مستحق نہیں بلک نادار 
سادات ہی کو خمس دیا جائے؛ و۔ بھی صرف اس قدر جس سہ ان کے سال 
بھر کا خرچ چل سکے۔ پس خمس کی اتنی بڑی رقم کا کوئی استعمال نہیں 
7 حر اس ورال ا 


ایض سای تب را ما کو کک سا کا ھا ریت کو فی تا اھ 
ساتھ امتیازی سلوک برتنے کے مترادف ہےر ی سادات کے لیے کوئی برتری 
سرت ا کنا کی کفف ر ارا کو ا جا تار 
اس کوشا دوعا د ھی عاتھ کے کی کے کک اش سال کی چرچ 
اتا و دنا کاقے لیکن ال اس کیرٹ هی ایت سان یرک ات تا 
ما اسلام ات کس ا ل فی اع کر وو کا کا ات اھ 
جواب تق سن کن اس ایت میں یہ جو خداء رسول[]ء ذی القربی, یتیموں؛ 
مسکینوں اور تہی دامن مسافروں کے چھ حصے بیان ہوئے ہیں, اس کا یہ 
مطلب نہیں ے گے خمس ان کے درمیان تقسیم کردو۔ یہ حصے گوباان کے 
لیے مخصوص ہو نے ہیں خمس کی بنیاد اس امر پر ہے ک و۔ پیغمبرا]اکرم 
کے ہاتہ میں پہنچے اور پیغمبراکرم[] کے بعد امام[] وقت کو ملے۔ 
میں ہے ےچ کت کفالت کرتے ہیں ۔ اگر کسی 
E‏ میں خمس نہ ملے تو کسی دوسرے میزانی سے ان کی کفالت کرنا 
اگر غفنس کا قال احائر تو قام لو کون کی مالی الت کے قطاق ان 

کی یالت رن ہوگی۔ اور باقی رقم رفاء۔ عام کہ امور میں خرچ ہوگی۔ 
پس تہی دامن سادات کے خرچ سے زائد رقم بھی مسلمانوں کے رفاہی امور 
میں ہی خرچ ہوگی۔ یہی وج بے کہ اگرچہ ہمارے زمان میں غریب 


سادات زیاد۔ ہیں اور خمس دینے وااے ان سے زیاد۔ ہیں مگر بعض فقہا 
احتیاط کے طور پر کہقے ہیں ک مجتہد اور حاکم شرع کی اجازت کے بغیر 
سادات کو ان کا حص ن دو۔ انہوں نے ی اس بنا پر کیا ہے کہ ائما]]] نے 
فرمایا ہے: J‏ مافضل وعلی مانقص یعنی سادات کو امام یا نائب امام کے 
زیر کقالت ہو نا چاہیے۔ اگر خمس ان کے اخزاجات ست تھوڑا ہو تو امام ا 
نائب امام کسی دوسرے میزانی سك ان کو کے اور اگو خفمشن راف ہو تو وہ 
مسلمان کے رفاہی کاموں میں خرچ ہوتا ہے۔ 


رت حد اوو اس ظز2 سادا کو فالدان بنات کی گوشش کی 
گ ہکوہ وو ہر اہ ہے NI‏ 
کور تج یھو فادا و سای وا ال 
اخراجات سے زیاد۔ ہو۔ لبذ ای ضرب المثل کہ ”خمس سید کا حق ہے 
چا,ے اس کا پرنال سونے کا ہی کیوں نے ہو“ بالکل غلط ہے۔ بلک حقیقت 
ہو بشرطیک و۔ کام SS‏ کرک زندگی 
بسر کرسکتا ہو ۔ جو کچھ اسلام اور ہماری فق کہتے ہیں اور فقہا کے 
فتاویٰ کی کتابوں میں تحریر ہے, و۔ یہی ہے جو میں نے عرض کیا ہے۔ اس 
کے علاو۔ اور کچھ نہیں ۔ 


پس مذ ہب تشیع کی بنا پر جس میں خمس کا دائر۔ بہت وسیع ہے؛ 
ادات گی:اقتضادیٰ پرریٰ۔کا وال سامت آتا ہے اون ہے عرض کر چک سن 
کہ ہمارے ائما][] نے اس کا ایسا ٹھوس جواب دیا ہے جس کا کوئی توڑ نہیں 
اب ایک سوال باقی ر۔ جاتا ہے و۔ ی ک ی درست ہے ک سادات کو 
کوں ا ا کک ی ال ی 
دوسری جانب اس کے اخراجات بھی مختلف نت اب جب یہ کمپنی 
آمدوخرچ کا حساب تیار کرتی ہے تو لامحال برقسیم کا خرچ ایک خاص مد 
سے پورا کرتی ,ے۔ اگر اسے کسی دوسرے حساب سے پورا کرنا چا ہے و اس 
کی کوئی وج اور کوئی معیار ہو نا چاہیے۔ یہاں ہے تسلیم کرتے ہیں کہ 
سادات کو کوئی اقتصادی برتری دلانا مقصود نہیں لیکن ایک روحانی و 
نفسیاتی برتری بہرحال انہیں حاصل ہے اور وہ یہ کہ غریب سادات کو 
پیغمبراکرم[]ء امام[] یا نائب امام کی خصوصی سرپرستی حاصل ہے۔ 
غریسید کی زکوٰ۔ سید کو نہیں دی جاسکتی اور ی صرف خمس ہی لے 
سکتے ہیں ۔ ی امتیازی سلوک کیوں ہے؟ 


ہیں جو سادات کہ لیے مخصوص ہیں ۔ اس سے معلوم سو تا ہے کہ اسلام 
اام چ انات سال دمت اورا نیم کی لیک مشوطا 
ر و ضال سس افا ی سر واد ا وان ہین و 
پیغمبراکرم[] کی اولاد دوسروں کے ساتھ اس طرح مخلوط نہ ہوجائے کہ 
قائم کریں یعنی سید مرد اور غیرسیدعورت کہ ساتھ شادی کرے لیکن اسلام 
ک صزوزت ا ےک شا اتآ کن طقاس ابا ست فوط ر ھن 
اس کے نتیج۔ میں لوگوں میں ایک روحانی احساس پیدا ہو تا ہے۔ ایک سید 
کہتا ہے ک میں پیغمبراکرم[] کی اولاد ہوں, میں علی[] ابن ابی طالب[] کی 
اولاد ہوں, میں حسین[] ابن علی[] کی اولاد ہوں, ماضی میں میرے 
اباو اكاد اه واو لان فان ل انان ات جا 02 ہی ھی موحت 
بنتی ہے کہ لوگوں کا ایک گرو۔ اقتصادی برتری کے حصول کے لیے نہیں بلک 
وال جرثوم کم و بیش بہت سی نسلوں میں ظا ہر ہو تے ہیں ۔ تاریخ اس 
بات کی گوا۔ و صدراسلام ہو یی a‏ سادات کرام, 
وسر لو ون کی سیت الام کے فط کیرات :رفس تالق ہے تی 
امی اور بنی عباس کے زمانوں میں اکثر تحریکیں علوی سادات نے ہی چلائی 
ہیں ۔ بعد کے زمانوں میں بھی علماء حکما اور ادبا ایسے مختلف طبقوں میں 
انہی افراد نے اسلام کی زبادہ تر خدمت کی ہے جن کا سلسلا نسب 
پیغمبراکرم[] تک پہنچتا ہے۔ کیونکہ اسلام اس طبعی خاصیت کے علاو۔ 
کظرتا این :اش اع کت بت دےء انہیں ی نفسیاتی احساس بھی اسلام 
کاعساف سدوا قاع کر د موقا گرا وا که هرا کرو کی 
اولاد ہیں اور دوسروں سے زیاد۔ ہما رے لیے اس دین کا تحفظ کرنا اور اس 
پر عمل پیرا ہو نا لازم ہے ۔ سادات دوسرے لوگوں کے مقابل۔ میں بہت قلیل 
تعداد میں ہیں ۔ مگر اس کہ باوجود دینی درس گا ہوں کا جائز۔ لینے سے پتہ 
ا ےک جو لوگ او ھارشن من دنن دات حاعل کرت ہس شاند ان 
میں سے ایک تہائی صرف سید ہی ہو تے ہیں, اپنے سید ہو نے کا احساس 
ہی انہیں اس کام پر مائل کرتا ہے۔ عہدحاضر میں اپ دیکھ رہے ہیں کہ 
تمام مراجع تقلید سید ہیں ۔ سابق مراجع تقلید میں بعض غیرسادات بھی 
ملت ین مگ سشاذات کی ثست ان کی غداد یت قلیل ےت 


آپ جالت تر ک سید جال الین اشدابادی ایک قظيم لجان مل 
مت ممتیں قرسا تومعسال اف جات سی سا ےم سماہ اوران ىیے 
زمانہ میں بہت فرق پایا جاتا ہے, یعنی مسلمان ملت عہدحاضر کی نسبت 


ان کے زمانہ میں لمبی تان کر سوئی ہو ئی تھی۔ اب بھی ایسا ہی ہے۔ وہ 
کرتے تھے ۔ و ی ن بتاتے ک میں کس ملک کا باشند۔ ہوں ۔ جیسا کہ ایرانی 
محققین نے تحقیق کی ہے اور ظا ہراب ان کی تحقیق درست معلوم ہو تی 
ہےر یہ بزرگ ایرانی تھے و۔ جہاں بھی جات ی ن کہتے کہ میں ایرانی ہوں, 
کیونک۔ اگر و۔ ی کہ دیتے تو عرب یا افغانی ان کے خلاف ہوجا تے اور کہتے 
کہ ہے ایک ایرانی کی بات کیوں مانیں؟ خصوصا اگر و۔ ا ہل سنت کو بتا دیتے 
کے ین ایر انی اور شف چون تو ان گا کام بت کر آگے ت و فاد ےت بات قائبل 
عمل نہیں مثال کہ طور پر کوئی شخص ابران سے مصر جائے اور کہے کہ 

فن :اران ند آیا ہوں, شیع ہوں, مصر کے تمام علما میری مدد کریں اور 
سا اف لد ت کریں۔ لہذا و عموما کہا کرتے تھے کہ میں 
افغانی ہوں 4 کیونک عرص دراز تک 9ہ افغانستان میں سکونت پذیر ر 
چکے تھے۔ چونک اکثر افغانی اہل سنت تھے اس لیے (اہل مصر) کہ دلوں 
میں دشمنی کا احساس پیدا نہیں ہو تا تھا۔ کم از کم و۔ بدگمان ہوکر یہ 
نہیں کہتے تھے ک ی شخص ہمارے دین سے بہکانے کے لیے ایا ہے۔ و 
دستخط بھی مختلف طرح سے کرت تھے جس زمان میں مصر میں ہو تے تو 
انہی کی طرح دستخط کرتے تھے اور جب افغانستان میں ہو تے تو افغانی 
ررر د ا کرت م مگر اکجساک بات کا جانا وای جر ات 
تھی جس سے و۔ کبھی بھی دستبردار ن ہو نے, اس لفظ کو ہمیعہ اپنے 
دستخط میں لکھتے تھے اور و۔ لفظ ٭٭حسینی'' تھا۔ و۔ جمال الدین حسینی 
کے طور پر دستخط کرتے تھے۔ و۔ خصوصی طور پر چا ہتے تھے کہ لوگ جان 
لیں ک و۔ حسین]] ابن علی[] کی اولاد سے ہیں۔ و۔ واقعی سید تھے اور 
محسوس کرتے تھے کہ ان کی رگوں میں حسین[] ابن علی[] کا خون دوڑ رہا 


ہے ۔ 


تین فیس کے بارت بین اسلام کے اكام و فوائین کے مطالفت اور آمت 
ال و امت خشی کہ اگ خوسری کد ای علات سی تاس شیا یہ 
پہنچتے ہیں کہ جیسا کہ اہل تشیع کا کہنا ہے, خمس کا دائر۔ بہت وسیع 

کہ اھھا اوہ بی کی وا اھ یک ود اور فسوی تہ کا مسب اور مار 
اس باب میں سادات کو کسی قسم کی اقتصادی برتری سے مخصوص ص نہیں 
ات متت کی محفوظرکھین بساک و مخفو رک ہو یں ۔ عموماً 
سادات جانتے ہیں کہ ان کا سلسلہ نسب کن پشتوں س]]ییغمبراکرم[] تک 
اج شلام ام نقھناتی کیت سے اک اانا چا سر خاک 
ا اج فاقت 'کاضل کا ھی خان الوک عو نف مھ تی حاضلر تے 


۱ س کے پانچویں حصے کے ت تم مالک نہیں ہو۔ ‘اعلا الما عَتْمتع عم 0 شيٰءِ 
قا لل شت و الل وہ CN‏ 2 

ی جو آیت میں پیغمبراکرم[] کا نام لیا گیا و و 
ا تا قش ھن شتلق ہے اور چونکہ راکرد کو دنا 
رش الج کا سان اھ لف گلا کے کب بے ا کشم 
یروا ین دا ہو کرے: ھا جائے لی جع دو لوی سی 
تر کے قرابتداروں کا ہے ۔ اس مقام پر قران نے ذوالقربی نہیں کہا 

٭”ذی القربی“ کہا ہے۔ جیسا کہ ہماری احادیث میں بیان ہو ا ہے ذی 
SS‏ عافن ان میں قران خد 
ایک جاض فط تطج ہے۔ این الع ن وان الملل ن 
ساداتء مسکین سادات اور تہی دامن مسافر سادات, ان کا خرچ اسی 
میزانی سے دینا چا ہیے۔ یہ نہیں اگر تم الا پر ایمان رکھتے ہو ء اور اس پر 
جو ہے نے بدر کے دن اپنے بند۔ پر نازل فرمایا تھا یعنی اس عظیم دن جب 
دی قاظل ا که عاظل ی خا گا اور جی ود اھات کان 
ایات کی طرف جو بدر کے روز نازل ہو ئیں کیونک ان ایات کی شان نذول 
غزو۔ بدر کے بعد سے تعلق رکھتی ہے۔ غزو۔ بدر اگرچہ فوجی, اقتصادی اور 
لشکریوں کی تعداد کہ اعتبار سے ایک معمولی سی جنگ تھی مگر چونکہ 
معاشرتی و معنوی اعتبار سے تاریخ دنیا کی چار جنگوں میں سے ایک ہے, 
ازل افا ان کک دول اکت اد اس اجس رن 
اس دن کو یوم الفرقان کہ نام سے یاد کیا ہے, یعنی و۔ دن جس میں حق و 
باطل ایک دوسرے سے الگ ہو گت یعنی باطل بھی پہچانا گیا اور حق بھی ۔ 
اس دن پت چل گیا ک ایک ایسی طاقت موجود ہے کہ اگر قوت حق صحیح 
راستے پر گامزن ہو تو و۔ طاقت اس کو فتح عطا کرتی ہ,ے؛ چا ہے باطل کی 
وا ہے کون 03 على کل سین فوئر ال کاو ر وت 
رکھتا ہے۔ الل قادر ہے ک منظر اس طور پر دکھائے ک جس کے نتیج میں 
الل ۰ پر گامزن مخلص, کے مادی وس سے طاقتور 


وفوا عن فحتو ال الظاہمن 


ساتویں تقریر 
اعود یاللے من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الژَحِیْمِ 


E E ET‏ جنگ واقع ر 
اور اس میں صاحبان ایمان کے ایمان میں اضافہ ہو۔ E‏ 
کہ جب دونوں لشکر ایک دوسرے کہ امن سامن ائ تو مسلمانوں کو کفار 
بہت تھوڑے دکھائی دئیے۔ کفار تقریبا ایک ہز ار کی تعداد میں تھے لیکن 
مسلمانوں کو اس سے کم دکھائی دئیے۔ مسلمانوں کو حوصل ہا کہ کفار 
کی تعداد تو بہت قلیل ہے ۔ ادھر کفار نے بھی جب مسلمانوں کو دیکھا تو و۔ 
صحیح تعداد سے بہت کم دکھائی دئیے۔ لیٰذا مسلمان اپنی جگ کہنے لگے کہ 
ہے تھ گکھ بھی تی یر مو آن کو وفنا کف وت ذین 25 ۔ کفار نے بھی 
کہا کہ مسلمان تو کچھ بھی نہیں ہیں ۔ ی تو ہما را ایک لقم بنیں گے۔ یہ 
بجائے خود ایک نفسیاتی کیفیت تھی ۔ چنانچ لڑنے کے لیے کفار کے دل اپنی 
جگ قوی ہوکئے اور مسلمانوں کے اپنی جگ ۔ عجیب تر بات یہ ہو ئی کہ 
دست بدست لڑائی یعنی جنگ مغلوبہ شروع ہو نے کے بعد کفار کا تصور 
بالکل ہی پلٹ گیا۔ انہوں نے دیکھا کہ مسلمانوں کی تعداد اتنی قلیل نہیں 
بخ ہلگ و تو بہت زیاد۔ ہیں ۔ اس کہ بعد مسلمان ان کو اصل تعداد سے 
دوگنا نظر آنے لگے اور یہی بات کفار کے حوصلے پست ہو نے کا موجب بنی ۔ 
الل تعالیٰ فرماتا ہے کہ ی ایک راز الہی تھا۔ ہم چاہتے تھے ک یہ حقیقت 
منص شہود پر جلوی گر ہوجائے اور لوگ ہمیق اس درس کو یاد 
رکھیں 


ED E a e سے‎ 

سے کم دکھائی دیتا ہے کور کا ڈارف 7 6ا وم ما فرمایا 
ايضضزرت[] ت صحاب کرام( کو اھا خرات او ا و 
بھی نہیں ہیں ۔ نتیجہ ہہ ہوا کالفا نون د تل حسن کے اق کار ین 
حمل کیا اور کفار نے بھی ابتدا میں شجاعت ہی کے ساز تھ مسلمانوں پر دھاوا 
بولا مگر بعد مین ان گے حول بشت رات جح 
باوجودیک۔ کفار کی تعداد مسلمانوں کی تعداد سے تقریباً تین گنا تھی, ان کا 


جنگی سازوسامان اور سامان رسد وغیر۔ بھی اتنا زیاد۔ تھا کہ اس سے 
مسلمانوں کے جنگی سازوسامان اور سامان رسد کا موازن نہیں کیا 
جاسکتا۔ الا بے سر ےٹک ہے کہ ہے نے کس طرح 
ایسا سامان کیا۔ ارشاد ہوتا ہے: بُربِكْْمْ الل فى عَتَامك قَلِیْلا:[][(] 
(انفال:۴۳) ا رسول[]! یاد کیجیے و۔ کک نے تمہیں خواب میں ان 
(کفار) کو کم دکھلایا تھا اور آپ[] نے بھی یہی خیال کیا تھا کہ و۔ بس یہی 
ہیں ولو آرنک م كيرا لَفَسَلئم(اقال:۴۳) اور اگر الل تمہین خوات مین:ان 
کو زیاد۔ دکھلاتا تو تم بھی چاروناچار اسی حقیقت کو بیان کرتے جو تم خواب 
میں دیکھتے؛ ہمت ہار بیٹھتے۔ َلتَارَعْثْم في الأَمْر (انفال:۴۳) اور تم آپس 
میں اختلاف کرنے لگتے یعنی بعض کہتے کہ ہر چند وہ زياد بی تا چ سیت 
آگ بڑھنا چا ہیے اور بعض کہتے کہ اب جب کہ وہ اتنے زیاد۔ ہیں تو ہمیں 
آگ نہیں بڑھنا چا ہیے۔ وَلكِن الا سَلمَ ۰ (انغال:۴۳) مگر الا تعالیٰ نے تم 
کو بچالیا۔ اد عَلِيْم[] يدّاتِ الضُڈُؤ ر۴۳( (انفال ۴۳۰) بلاشب الا اس بات سے 
آگا۔ SS‏ وا و م اذ اليثم في آعْييْكُمْ 
قلعلا (انفال:۴۴) اون حت تار ا ان کے شاف عقاط ہو ارتو الل تعالیٰ نے 
تمہاری آنکھوں میں ان کو بہت کم کرک دکھلایا۔ بَا ك ف غم 
(انفالی:۴۴) اور ان کی نظروں میں تم کو تھوڑا کردیا۔ لقْضى الا ا مرا کان 
مَفعُوْلا:[]]] (انفال:۴۴) تاک الا کو جو کچھ منظور ہے و۔ پورا ہوجا نے اور 
لاہ جس ابد پ ک اس کام کو کر اور اس اس ذریع س 
انجام دے ۔ وَالّی الا ثوغ الَأمُوْژ۴][۴]] (انفال:۴۴) اور تمام کام الل کی جانب 
ہی لوٹائے جاتے ئین۔ 


با و ہت میں جہاد کے آداب بیان ہر ئے 

۔ اها الذبن امَثؤا ادا لقم وء قاو وااگڑوا اللہ كرا لَعَلْكُمْ 

فْلْحُؤن۴0۵ اتال ۵۰) ا صاحبان اج جب تم م میدان جنگ میں دشمن کا 
مس یا و انوھ رکا 


سرد ات و اا کاپ تحت اہ اط 

صَفا کَاَتْنْمْ بیان مَرَصُوْ ص۴[ ] (صف:۴) الا ان لوگوں کوپسند فرماتا ہے جو 
ال ل اا سو کرت سا سس 
پلائی ہو ئی دیوار ہول ۔ 


یہاں بھی یہلا حکم ثابت قدمی کا ے۔ خیال رکھو کہ کين تمہارے 


واڈکڑژوا الل كکَیْيُا (انفال:۴۵) اور اس عالم میں الل کو بہت یاد کرو۔ 
اسے فراموش نہ کرو۔ 


A OS E‏ ا الد ج اموا اشکوئٹؤا 
بالضبر وَالضّلو: ٠‏ (بقر۔ :۱۵۳) اے ایمان لان والو! الل ای وی 
ضش اور تاز کے درت ۔ نماز الا کا ذکر ہے۔ قرآن فرماتا ہے کہ نماز 
کے ذربھ مدد طلب کرو ری مو O‏ ات E‏ 
کبھی طالب علم ہو ا کرتا تھاء تہران میں آکر درباربوں میں شامل ہوگیا 

ا ہم ود اة کی را میں کاپ او ا او لکھا۔ این 
اور الا اس بات سے زیاد۔ اض ا ہے کہ ایک پہر۔ دار رار 70090 
لوگوں کے گھروں پر پہر۔ دعیا ی کسی جگ بیٹھ جات اون وه ہلاتا رہے 

اور کہ کہ میں ذکر خدا میں مصروف ہوں؟ ایک عالم نے اس کا بہت اچھا 
جواب دیا۔ انہوں نے کہا کہ ایک تیسری صورت بھی ہے۔ و ي ک جب 
پہر۔ دار کے کاندھے پر بندوق ہو, و۔ سڑکوں پر چکر لگا رہا hE‏ 
ر ہا ہو, اسی عالم میں و۔ الا کو یاد کرے۔ اسلام ی تو نہیں کہتا ہے کہ ؛ 
پہر۔ دو یا خدا کو ياد کرو. پائلٹ بنو یا خدا کو ياد کرو, ناخدا بنو یا خدا 
کرو۔ اسلام تو حکم دیتا ہے کہ تم جو کام بھی کرو اس میں الل کو یاد کرتے 
ر ہو۔ اس طرح تم اپنا کام بہتر طور پر انجام دے سکو گے اور تمہارا حوصل۔ 
بھی بلند رہہ گا ۔ تم ی سوال کیوں کرتے ہو کہ کيیايی بہتر ہے کہ ایک پہر۔ 
دا گھر من ین سیت ےناد کر و ہزار دانوں کی ایک تسبیج ہا تہ میں 
پکڑے ہو نے کسی کون میں بیٹھ کر خدا کو یاد کرتا رہے! گویا قرآن نے ی کہا 
ہے گال گی پاد سے مر او ضرف ےک اکسان-چل کشتی کڑرڑے) کوت 
یس وو سس سس کو و جو 


ذکر عول ہے قران موا ین مت رما واد اقا الدین افو[ اتا 
لقنم ِتَۃ فَالبُثُؤا وَادگڑوا الل کیبڑا لعَلَكُم ثُفَلِحُؤنَ۴۲[۵]] (انفال:۴۵) جج 


سم مل ہو اور موت تمہارے سامنے کھڑی ہو تو 
ثابت قدم رہو اور الل کو ياد 07 قران نے ی تو نہیں کہا ہے کہ ”ثابت 
قدم رہو کہ ی خدا کو یاد کرنے کا کوئی موقع نہیں ہے۔ ی بھی نہیں کہا کہ 
”اپ گھروں کو لوٹ جائو اور و ہاں بیٹھ کر خدا کو یاد کرتے ر ہو بلک فرمایا 
پک ”ثابت قدم ر ہو اور الل کو یاد کرو۔ اگڙ مدان جنگ مین الا کو یاد 
کرو گے تو زیاد۔ ثانت قدم ر ہو گے اور اسی صورت میں فتح و کامرانی 
تمہیں نصیب ہو گی۔ٴ 





کک ورو ول تتارعۇا و فَتَفږ و وَتَذبَبَ ِبْحُكُمْ و UU:‏ 
الاس و ن بل الد ٠‏ وال حے ة مُحِبٔط۴۷) (انفال: :۴۶۔ 
۷) اور الا اور اس کہ رسول[] کی اطاعت کرو اور آپس میں جھگڑا نز کرو 
(ورن ) تم ہمت ہار دوگ تمہاري ہوا اکھڑ جائے گی ۔ اور جنگ کی تکلیف 
کو جھیل جائو (کیونک ) الل یقینا صبر کرنے والوں کے ساتھ ہے۔ اور ان 
لوگوں جیسے نز ہو جا ئو جو اتراتے ہو ےر لوگوں کو دکھلانے کے واسطہ 
اپنےء گھروں سے نکل کھڑے ہو نے اور جو کچھ بھی و۔ لوگ کرتے ہیں الال 
اس پر ( ہر طرح سے)احاط کب ہوئے ہے۔ 


یہاں قرآن آداب جہاد کو بیان فرما رہا ہے۔ دو باتیں تو ہے بیان 
کرچک,ء ایک ی ک ثابت قدم ر ہو اور دوسرے ی ک الا کی یاد سے لو لگائے 
رکھو۔ تیسرے لہ کے ہے الا 5ل الل اور اس کے رسول[] کی 
اطاعت 2 یعنی علم و سا رکھو, خود اپنی طرف سے کوئی اقدام 
نے کرو بلک دیکھو کہ اال اك كا ار ےجس ای کل مطا اع عل کرو 
پیغمبر کی اطاعت کرو کیونک و تمہارے معاملات میں بااختیار ہیں اور یہ 
اختبارآت ال سا سو سی رس سار کت اھ خر سح سط 
نظم و ضبط ہے جس میں شرعی نظم و ضبط بھی شامل ہے اور عملی 
بھی ر ا طط وت و او الا دااؤدک اکامیر اعت حا 
کرنا ہے چیک تنظیمی نظم و ضبط یہ رے ک اہن فرمائرواً کے احکام کو 
چوتھے ی کہ ولا تتاڑغؤا کوشش کرو ک اس میں ارک دوسر ےس الات د 
کرو کیونکہ یہ بہت ہی خطرناک چیز ہے۔ جھگڑا مت کرو کیونک۔ اگر آپس 
میں جھگڑنے لگو گے تو فَتَفْسّلَوٌا سستی و کم ہہتی کا شکار ہوجائو گے۔ 
سر سو و ہے ھ رت وت سی کت 
وہ رر ےرت ےت 


ذرا غور کریں کہ مسلمانوں کہ با ہمی اختلافات ان پر کیسے مصائب کا 
باعت بن چکے ہیں؟ فلسشطینی اردتی: کوموت: کے گھاٹ: اتار ر ہا ہے اور 
اون اسای کیوں اھک اس ی کا کے جو اور الا اف ہے کے 
اوھ اڈوس امام کی یت اون سام مرو وی کرت 
کچلنے کے لپے استعمال ہورہی ہے۔ قرآن فرماتا ہے: ولا تتاژَعُؤا نزاع ز 
کرو۔ قَتَفْصسّلوا اس کا نتیجہ ی نکل گا ک تم ہمت ہار بیٹھو گے ۔ تمہارے پائے 


ثبات میں لغزش آجائے گی ۔ وذ بب ربكم تمہاری عزت و غلب و دولت کی 
ہوا اکھڑ جائے گی۔ دولت:, توت اور غلب کی تر ہو و ہت 
کے نتیجہ کا ا دنت او تس وت 
کال ی امس لے جع ےس اھ مع وا افو مت کو 


وات صٌپژؤا اس کہ برعکس صبر سے کام لو مستقبل سے امیدیں وابستہ 
رکھو جان لو کہ شکیپائی کی کوکھ سے کامیابی و کامرانی جنم لیتی ہے۔ انّ 
و لر ی یا الل ,صو کرک ولون کے سات خر ی اک اسان 
٦ٹ‏ رر O‏ کزے انو آل الت اس کی مدد 
فرماتا ہے۔ 


وا ونوا لتق حَرَجُوا من دبار ہم بَطرا وَرِنَا0ءَ التّاس وَتَضْدُوْنَ ع 
سَیئلِ الل [][] والا!' یِعَا يَفْعَلونَ مُحِیٔط۴۷] (انفال:۴۷) اور ان لوگوں جیس 
نر ہہ چا وچو اترات ہوئے, لوگوں کو دکھانے کے واسطءہ اپنے گھروں سے 
نکل کھڑے ہو ن اور جو کچھ بھی و۔ لوگ کرتے ہیں الا اس پر (ہرطرح 
سے) احاطہ کیے ہو ئے ہے۔ 


دوسرا حکم یہ کے بااخلاص بنو۔ عظیم اسلامی ہ۔ن کو سامنے رکھ 
کر کام کرو۔ نام و نمودء ساتھیوں کے سامنے نمائش اور تجمل پرستی سے 
اجتناب کرو۔ ان لوگوں جیسے ن. بنو جو ”بطر“ یعنی دکھاوء کے طور پر اپنے 
كرون ءا کل بطر“ اس بری نفسیاتی کیفیت کا نام ہے جو 
کسی نعمت کے ملف پر انسان میں پیدا ہو تی ے۔ مثلاً ایک فوجی جنگ کے 
ہور اس کے پائون: میں:بیکرین۔ جوتا دراو امن کا س و ورن هه 
جات لگ یی معدہ شاات اسان ایک شاع راو مر ات 
چیزوں سے لیس ہوکر و۔ اتراتا ہوا گھر سے باہر آتا ہے۔ ایسے ن بنو۔ 
رباکار ن بنو بلک اپنے ہدف کے ساتھ مخلص رہو۔ رسول اکرم]] نے کیا خوب 
رد وو اح و قوف تر ساس کسی 
Ee‏ تن جا اھ RES‏ 
کے بہت مت افراد کو ت تیم کردالے مین اشرات کا جاب لیا چا یدک 
اس مجاہد نے جہاد میں حص آخر کیوں لیا ےک اکن و خدا اور اس کے 
رسول!ا کی مدد کہ لی آیا ہے تو اس کا جذدہ قابل قبول ہکا ۔ لیکن اس کا 
ا سے ےت ٹہ 


جم وش نک رش پک ری و ہا کچھو وت 
ہے اور و۔ اس سے بلند تر مرتب پر فائز نہیں وہ تار ول 
تڈوٹوا کَالَّذئن خرکوا من بار ہخ تطرا راء الاس یعنی نعمات غنیمت س 
بہر مند ہو نے کی خاطر اور ان لوگوں جیسے نز بنو جو اتراتے ہو ئے اور 
لوگوں کو دکھلانے کے لیے اپنے گھروں سے جہاد کے لیے با ہر نکلتے ہیں یا ان 
کا مقصد محض ریاکاری ہو تا ي وون کن شل الا 0[ است: لوگ 
دراصل لوگوں ک لیے الا کی راہ میں رکاوٹ کا سب بنتے ہیں ۔ وال بَقا 
بَفْعَلؤنَ مُحِئط اور الا تعالیٰ ان کے اعمال کا احاط کیے ہوئے ہے, یعنی 
ارت افعال کو ختول نین فزفاتا۔ چو اجھا کام اك کے لیے کیا جانا ہے اس 
میں اور اس اچھے کام میں جو غیرخدا کے لیے کیا جاتا ہے ی فرق ہے کہ 
را ال تام کرت وا شحخض کنا ہے کہ فلاں کام ہو نا چاہیےء خوا۔ 
کچھ بھی ہر ۔ مثلا کوئی شخص اپنے دشمن کی سزا کہ لیے کسی کو اس کی 
طرف بھیجتا .ے۔ جب و۔ واپس لوٹتا ہے تو اس سے پوچھتا ہے کہ کیا اس کو 
خوب سزا دے کر ائے ہو؟ کیا تم نے اس کو اس قدر مار لیا ہے کہ اب اسے 
دوبار۔ بولنے کی ہہت نہ ہو؟ و۔ اس شخص سے ی نہیں پوچھتا کہ تم نے یہ 
کام کس مقصد کے پیش نظر انجام دیا ہے! لیکن الا کا کام ایسا نہییہے۔ 
سب سے پہاے الا انسان کے مقصد کہ بارے میں سوال کرتا ہے ۔ 


وف علق موا لطا ری 


اٹھویں تقریر 
اعود يالا من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
وت ن الژحبٔم 


الا وال ا معاون حا ۷ واد زیر 

عالت كم اليم من الاس وائ جاز لك[ 
وقال اى بَریئ[٢٤‏ انی 

شوید دة اقاب ٥0۸‏ (الانفال:۴۷۔ ۴۸ 


لی ایت کا زخو ا س :[َاےَمَسلمانوا) ان لوگون کے مانتدر ہوجائو جو 
اتراتے ہو نے نمائش کے طور پر رباکاری اور کل کی خاطر اپنے گھروں 
کی تر رر نہ وک کی زاء نت روک ینز 


اس آیت میں سابق ذو انات کین ضان کرت بات آگ بڑھائی جار ہی 
جج وی ہلاو سر ہے اس آیت کا مفہوم 
واضح ہوسک۔ ان تینوں آیات میں مسلمان مجاہدین کو ی آداب سکھائے 
جہاد پر اماد ہو تو ان اداب کو بجالائو۔ پہلے ان نکات پر توج مبذول 
فرمائین جو :ان بٹائے گئے ہین اس کہ بعد ان اخکامات کاء جو انلام تے 
مسلمان مجا ہدین کو دئیے ہیں, موازن ان احکامات کے ساتھ کریں جو 
وا افوا کل ری کیا و ۔فصوصا وات کیان روون د 
غور کریں جن کے ات اسلام ما ہیں کے بات کو خاو کی تمت کین 
اراستہ کرتا ہے۔ نیز ی ک انسانی تربیت عموما لشکریوں کے جذبات کو 
کس راہ پر لگاتی ہے! البت بعض چیزیں دونوں میں مشترک ہیں ۔ ہے ان 
امور کو بھی بیان کریں گے جو دونوں صورتوں میں مشترک ہیں اور دونوں 
کی امتیازی خصوصیات کو بھی بیان کریں 


اس آبت مین ےھ جک یح ک اھا الکن افو ادا فک فاا 
(انفال:۴۵) جب دشمن کے ساتھ تمہارا مقابل موہ 
ثبات قدم اور ڈٹے رہنے کا حکم دیا جارہا ہے۔ دوسرے لوگ بھی اپنے 
لشکوبون کو رکوس یں قعاند کو اسا تا چا کے اکر اسا 


امتیازی خصوصیت ہے ک و۔ اپنے پیروکاروں کو قوت و قدرت کی دعوت دیتا 
ہے۔ مشہور مورخ ویل ڈیورنٹ نے ایک کتاب ”تاریخ تمدن'' لکھی ہے۔ اس 
کے اکثر حصوں کا فارسی میں ترجمہ ہوچکا ہے۔ فارسی ترجمہ کی 
گیارھویں جلد میں اس نے اسلامی تمدن پر بحث کی ہے۔ جس کو کسی نہ 
کسی طرح اس نہ اسلام سے مربوط کیا ہے۔ اس میں و۔ کہتا ہے کہ کسی 
بھی دین نے اسلام کی طرح اپنے پیروکاروں کو وقدرت گی طرف رعبت 
نہیں دلائی۔ يہ ایک حقیقت بھی ہے ۔ ايها الذينَ مَتُوا ادا لقينم فت قاتبتوا 
ج رت ا و Cs‏ مس جو 
دشمن کو پیٹھ ن دکھائو 


اس موضوع پر بہت سی قرانی آیات ہہیں ۔ مثلاً سور مبارک۔ صف 
میں ارشاد بوتا بان الل تخت الو تقانلون دی سل ضا كاخ ان 
مَرْصوص ۴ ] (صف:۴) الل ان لوگوں کویسند فرماتا وا گی ا 
اور دا را وو افا ف وا 
کو سن سیس _پلائی ہو ئی دیوار کو گرایا نہیں جاسکتا۔ ہما رے اپنے قدیم 
انسانوں میں آتا ہے کہ اسفندیار کو ””روئین تن“ (آہنی بدن والا) کا لقب دیا 
گیا تھا ۔ و کسی شخص کے بارے میں میں کہتے تھے کہ و۔ آہنی بدن کا مالک 
ہے ء یعنی اس کہ بدن کو تیر بھی نقصان نہیں پہنچا سکتا ۔ یہاں قرآن مجید 
ایک جماعت کے بارے میں فرما لات 7 غاد و وا 
سیس پلائی ہو ئی دیوار نہیں کہ رہا۔ بلک فرمارہا ہے کہ گوشت و 
پوست کی بنی ہو نی ی دیوار اس طرح اپنی جگ پر جمی رہتی ہے گویا یہ 
سے لاق پر تی وان جو اشی کے ایک اوح اب ارک من ارا 

و تا ے: وكابْن هَن لبي تل 00 َقٴ رون كنز[ ما ونوا لما اَصَاَبَهَمْ 
فى شيل اللر وَقا صَعَفُوا وقا اشٹکانوٰا: 00 وال نحت الطبرتع۲[(۴۶ رال 
عمراح 0۲۶ نی 'ابمنت وت سے فغمیں گر چک ن کے سائفھ ت2 
الا والوں نے (را۔ خدا میں) جہاد کیا اور پھر ان کو الل کی را۔ میں جو 
مصیبت آئی تو ذز ہا وہ ہی بودا پن دکھایا اور نہ ہی 
(دشمن کے سامنے) گڑگڑانتت لگے ۔ اللہ تو ثابت قدم رہمے والوں کو دوست 
رکھتا ہے۔“ 


سور رق ل ارشاد ہور ہا 
ہے گے خوفزد_ .- ہوء ثابت قدم رہو۔ ڈوشرےن کے :واڈگکوا الا کا 


اسی عالم میں الل کو کثرت سے یاد کرو یعنی جو نعرے لگائو و۔ خدائی 
رھ جرد ان کام گرادو قالاھ ہیں ای نک حت اسان اللے کو اد 
کررہاہوتا ہے تواس کا دل قوی ہوجا تا ہے۔ حقیقت میں ی حکم پہلے 
حکم کی, جو ثابت قدم رہنے سے متعلق ہےر تائید کرتا ہے۔ دوسرے یہ کہ 
الا کی یاد انسان کو ہر طرح نفسانی خواہشات سے محفوظ رکھتی ہے۔ 
یعنی تم الل کہ لیے جگن کرر ہے ہو لہٰذا الا کی یاد سے لو لگائو۔ یہی وج 
ہے کہ مسلمان اپنی جنگوں میں ہنی الہی نعرے لگاتے تھے۔ اب بھی 
عرب لشکری کم و بیش الل اکبر کا نعرِ۔ کات را کرو ان مین نے 
کس ات اکر الل اکر کا تر لگائی۔ آبت تو کسی ےک الل کو کرت 
ساد کرو بے ڈگ فا حا الل گا سکس ھار فا دا 
و۔ اذکار جن میں الا سے مدد طلب کی گئی ہو ۔ 


تیسرا حکم : واطيعَوا الا قَرَسُؤٌلٴ الل اور اس کے رسول[] کی اطاعت 
کرو۔ اس سے مراد ی ہے کہ اس حال میں اسلام کے احکام پر پورے طور پر 
عمل کرو۔ ہرکز ظلم نے کرو۔ اس ای مبارکہ میں ارشاد ہو تا ہے: قاتلوا 
في سَييْلِ اللہ الذي بُقَايَلَؤْتَكُم ولا تَفُتدُوا [٠‏ (بقر۔ :۱۹۰) یعنی ”جو لوگ تم 
سے جنگ کرتے ہیں تم بھی ان سے جنگ کرو اور ظلم ن کرو۔“ اسلام جو 
آحکا فو وھا ےو خو اللہ کی انت سے مکش رم سو اال کک کر ان 
کو اپنا نصب العین بنائو اور پیغمبراکرم[] کی اطاعت ہے ری و۔ تمہارے 
سردار, آقا اور قائد ہیں۔ یعنی عسکری نظم و ضبط برقرار رکھو۔ ولا 
تار غُوا فَتفْشّلوا وتڈ بت رگم (انفال:۴۶) با ہمی اختلاف اور آپس میں لڑائی 
جھگڑآ ز. کرو۔ قرآن ی نہیں کہتا ک آپس میں ن لڑو۔ ی تو بدرج اولیٰ 

نہیں کرنا چا ہیے ۔ جب اردن و فلسطین کے لوگ ایک دوسرے کو اپنی گولیوں 
کا نشاز بنانے لگیں گے تو اس میں دشمن کی کامیابی ہے۔ وَلا تار عوْا اين 
میں مت جھگڑو, فَتَفْسَّلَوْا کیونک ایسا کرنے سے تمہارے ذہن مفلوج 
ہو جا ئیں گے اور اس جسم کی مانند ہوجا نو گے کہ جب اس کا توازن ختم 
ہوجاتا ہے تو و بیماری کی زد میں آجاتا ہے, اس میں خون کے سفید 
جرثومے ٥٥(‏ نا6100 )۷۷۵٥‏ جراثیم کا مقابل کرتے ہیں تو و۔ سست پڑجاتا 

ہے اور اس کی قوت مدافعت جاتی رہتی ہے۔ پھر جب تم کاہل ہوجائویو 
گے وذ ہب رِبْحُكُم (تو تمہاری ہو ا اکھڑ جائے گی) فارسی زبان میں ریح کے 

معنی ”باد“ ک ہیں لیکن ”ریح““ فارسی زیاں کے لفظ ”باد“ میں بہت فرق 
ہے, یعنی عربی زبان میں ”ریح““ سے بہت سے دیگر الفاظ بنائے گئے ہیں 
جبکہ ہم ہوا کی حرکت کو ”باد“ کہتے ہیں اور اس لفظ سے بے نے دوسرا 
کوئی لفظ نہیں بنایا جبک عربی زبان میں ””ریح““ سے اور بہت سے الفاظ 
بنائے گئے ہیں ۔ ””رائح ““ کا لفظ جو خوشبو کے معنی دیتا ہے , اسی لفظ سے 
مشتق ہے اس کی وج یہ ہے کہ خوشبو ہوا میں پھیل جاتی ہے اور ہو ا 


حرکت سہ انسان تک پہنچتی ہے۔ لفظ روح اسی ماد۔ سے مشتق ھ0 
فارست زان مس لفط باد کو عض اوقات کناب ك طور ہی بھی استتعال 
کیا ابا مداخ بت یا بای کیتاں شحفی کا SIE‏ 
اور اختیار بدست و مختار ہے , تو اس وقت بے کہتے ہیں باد ب پرچم فلانی 
کر اوران طی ان سک امت مخاورے اال تا ہر ای 
و و اورک ' مترجم) اس آي مبارک میں ” ”باد a‏ 
طور پر ہی بیان ہوا ہو۔ اس صورت میں مطلب یہ ہوگا ک اگر تم آپس 
بر نے دل ساری ا د ا ہک اس 
لو رما راہ ہو؟ اس وقت ی معنی ہوں گے کہ تمہاری خوشبو ختم 
جار ہا بات میں تچ کی سے امہ تی سم یں مہ 
کمزوری پیدا و کی جس کی وج سے تمہاری شوکت, عظمت اور قوت ختم 
000 ما گی ۔ وبل ڈیورنٹ نے ایس افراد کے لیے بلاوجہ نہیں کہا کہ کسی 
ھی دین نے اسلام کی طرح اہن ہبروکاروں کو قوت کی طرف نہیں بلایا۔ 
دوسرے ادیان میں ہہ مسائل واضح یر نہیں کیے گئے _ عظمت: شوکت. 
قدرت اور قوت کو زیر بخت لایا ہی تہین گیا ۔ مگر اسلام چونکہ ایسا دین ہے 
جو معنوی پہلوئوں کے علاو۔ معاشرتی پہلو بھی اپنے اندر لیے ہوئے ہے؛ 
اس لیے و۔ لامحال قوت کو جو معاشرتی اصولوں اور نوامیس میں سے ایک 
ہے اہمیت دیتا ہے۔ 


واصیژُؤا 010 إن الل 6 و یے سم ھحو ہہ ضر سے ملق 
قد ر کے ہیں ۔ ly lT‏ 
خوف ن کھائو اور بزدلی ن دکھائو, یعنی جن مشکلات سے چاروناچار تمہیں 
دوچار ہونا پڑے ان کا سامنا کرت وقت ثابت قدم ر ہو۔ 


.مو سر اش ساف ھری کی ھی ا ون کو چان رھ کرو راا ا 
اج رات جس ایت کی تلاوت میں نے کی ہے اس کی وضاحت پورے طور پر 
کرسکوں ۔ 


قرآن مجید درآنحالیک مجا ہدین و جانبازوں کو ثبات قدم و اتحاد اور 
نظم و نسق برقرار رکھنے کا حکم دے رہا ہے, قوت و شوکت کی ترغیب دے 
رہاہے, اس کہ ساتھ ہی اخلاق و معنوبت کی یادد ہانی بھی کررہا ہے۔ وہ 
مسلمانوں کے جذبات کو اس طریقہ پر ابھارنا نہیں چاہتا ک و۔ غروروتکبر 
کی راہوں پر چل نکلیں ۔ میں نے شروع میں عرض کیا تھا کہ دیکھئے اسلام 


مسلمانوں کے جذبات کی کس طرح ہد ا یت و رہنمائی فرماتا ہے؟ میں 
یہاں حالات کے درمیان موازن کرنا چا ہتا ہوں ۔ یہ بات جو میں اب بیان کرذے 
والا ہوں کوئی بھی اس سے مستثنیٰ نہیں ہے ۔ دنیا میں موجود تمام مکاتب 
فکر و حکومتیں اپنے فوجیوں کی تربیت کے لیے جن مکاتب, معاشرتی 
فلسفوں اور عملی طریقوں کا سہارا لیتی ہیں , ان کی یہی کوشش ہو تی 
ہے کے ارت کافاروت مین فومیت افتخان کا چڑھے دا کرین عق ان مین ایک 
ایسا احساس پیدا کریں جس کی موجودگی میں و۔ صرف اپنی ذات اور اپنے 
ملک کے بارے میں ہی سوچیں ۔ و۔ اپنے جانبازوں کو یہی سکھلاتے ہیں کہ تم 
ایسے ہو, تمہارے اکابر ایسے تھے تم اس قدر عظمت کے حامل ہو اور 
دوسیڑے: لوگ مفقابلتا کہ درج ہین کرات مدیڈ کڑھاتا ہہ کے مات 
بن جائو, مبادا تمہارے اندر ریاکاری اور تکبر کی صفات پیدا ہو جا یں ۔ بطر 
سے کیا مراد Et,‏ 


انسان کو جب کوئی نعمت ملتی ہے تو و۔ خوش اور مسرور ہوتا 
ہے, بلک مغرور بھی ہوجاتا ہے, دوسرے کو قابل اعتنا نہییجانتاء اپنے اپ 
کو سب سے بڑا سمجھتا ہے ۔ و نعمت خوا_ کیسی ہی ہو ۔ بعض لوگ زیاد_ 
دولت کی وج سے متکبر ہوجا تے ہیں, بعض زیاد۔ طاقت حاصل کرلیز۔ 
سے مغرور ہو تے اور دوسروں سے بے اعتنائی برتن لگتے ہی, جب چلقے ہیں 
تو ان کی کوشش یہی ہوتی ہے کہ لوگ جان لیں کہ ان کے پاس قدرت و 
لہ اسا صت سج رات تھا ماس ا سر جس ریا 
نو نا ہے: ”میرے پاس طاقت ہےء میں دولت مند ہوں, میں اہل علم سے 
ہوں۔““ حتیٰ کہ اس کے دیکھنے کے انداز سے ہی غرور و تکبر نمایاں ہو تا 
ہدمست ر کردیں, تمہیں متکبرومغرور ذ بنادیں اور تمہارے اندر انانیت پیدا 
نے کن اف لت رار کرد د دشر دی کی طرف اقات مان رق 


ایسے ہیل ۔ 


لٰذا آخری حکم جو قرآن مجید اپنے چانیازوں کو دنتا ے وہ تواضع کا 
حکم ہے ۔ قران مجيد ي نہیں فرماتا کہ تم ایسے نہ بنوء بلک حکم دیتا ہے کہ 
تم ان جیسے نہ بنو جو ایسے ہیں ۔ قران کہنا چا ہتا بے گے ڈوسرے لوک انت 
ہیں ۔ ولا تَکُوُنُوا کالْذِبْنَ خَرَجُوا مِن ديار ِم بطرا ان لوگوں کی مانند ن۔ بنو کہ 
جو ات گھرور سے باہو تکلے: تھ اترات NTE E‏ یعنی غروروتکبر, بے 
اعتنائی اور انانیت کے ساتھ نکلے۔ وَرِتَا[ءَ الس اور رباکاری و نام و 
نمود کے لیے اپنے گھرزوں سے ہا ہر نکلے۔ ایس لوگ ضرف اپنے آپ کو دیکھٹ 
ہیں , الل کو نہیں دیکھتے۔ وَتَصُذنَ عَنْ سیب اللہ ۰ اور لوگوں کو را۔ 


تو آخری حکم جو دیا جار ہا ہے و۔ تواضع و منکسرالمزاجی کا ہے۔ اس 
مقام پر قران عام انسانی طرعوی بت الک طزرعل آخیاز كرا ہے و 
اپنے جانبازوں ک جذبات کو انانیت اور ذاتی و قومی غرور, تکبر و گھمنڈ کی 
را۔ پر لگانے کے لیے تیار نہیں ہے۔ جس طرح اس نے شروع میں کہا تھا کہ 
الل کیاد کرو ع الو خی کی اڈ ر یی ان آنانتون سے اتات کرو 
فلفھ: کے االل تال آن کے کامون کا احاظل کی ہے ہےے سس تم الا 
سے ڈرو۔ الل کے کام میں استہزا نہیں ۔ الل واسلام کے کاموں میں اسم؛ 
لفظ اور ظا ہر موثر نہیں ہیں ۔ 


جب تک مسلمان پیغمبر اکرم[] کے زیرپرچم یا اپ[] کی سیرت کے پرتو 
رہ اس خی کر تخی جاک سرن دک اہو فااماع کا قش جات 
رکھاء ثابت قدم ر ہے الل کو یاد کرتے رہ ایک دوسرے سے اختلاف نہ کرت 
اسلامی احکامات پر عمل پیرا رہ نظم و نسق پر کاربند ر ہے جزع و فزع 
ن کرت سب سے بڑھ کر ی کہ ان میں گھمنڈء نام و نمود, تکبر اور غرور 
کر ناقری کھت از اک جو کا اللہ فائی کا وعد ان کت 
لیے پورا ہوتا تھا اور و۔ اس سے بہر۔ ور ہوتے اور اس کے نتائج 
سےمستفید ہو تے تھے ۔ لیکن بتدریح جانبازوں نے اخلاقی سادگی کا دامن 
چھوڑ دیا بلک عبادات کے سلسلے میں بھی یہی روبہ اختیار کرلیا ا تات 
متعدد مرتب سن چکے ہیں کہ حضرت امام رضا علي السلام مرو میں ولی 
عہد سلطنت تھے۔ ی ولی عہدی جبری تھی ۔ ہے سب جانتے ہیں کہ مامون 
نے حضرت امام رضا[] کو ولی عہدی قبول کرنے پر مجبور کیا تھا جسے 
رر ره او ر و کول و او تھا کر و لی ضور پر کسی 
E‏ تی ام سر رک ماقو کر ا کرات 
خوار افراد میں ہو جا تا اور اس سے زیاد۔ آپ کی کوئی حیثیت نہ ہو تی۔ 
امام رضا[] کے اس موقف نے مامون کو اس مقصد سے محروم کردیا جو و۔ 
حضرت کے مقام سے حاصل کرنا چا ہتا تھا یعنی حضرت[] کے اس طرزعمل 
رت ماموع کی سہاشت اكام و گئی الوک د کیت تی :7 خضرت علي ابن 
موسی الرضا علیہما السلام ولی عہد ہیں ۔ مگر کسی کام میں بھی دخل 
نہیں دیتے طرزعمل بذات خود مامون کے خلاف ایک عملی احتجاج اور اس 
کے کامون کو انز سمجھں کے مترادف تھا ۔ عیدالاضحی کا دن آیا مامون 
تو حضرت امام رالا کو عام مھا کے میں اپ سد الشامق کرای 
میری بجائے اپ نماز عید پڑھائیں ۔ حضرت[] نے فرمایا کہ میں نے شرط 
ٹھہرائی تھی کہ کسی کام میں دخل نہیں دوں گا لہٰذا میں ایسا نہیں کروں 


گا ۔ مامون نے کہا ک ایسا نہیں۔ ی نماز ہے, عبادت ہے اور دوسری بات یہ 
ہے کہ جب کسی کار سلطنت میں حص نہیں لیتے ہیں تو آپ کے طرزعمل 
سے لوگوں کی اوازیں میرے خلاف بلند ہو نا شروع ہوگئی ہیں ۔ لوگ کہتے 
ہیں علی[] ابن موسیٰ[] الرضا کیوں کسی کام میں حص نہیں لیتے! درست 
ہے کہ اپ نے شرط ٹھہرائی ہے, لیکن ی صرف ایک نماز ہی تو ہے۔ آپ 
ای شرف قرف لای تا متا خلا لوکون کی ضا :اداح ان 
ن ہو۔ فرمایا: ”پھر ٹھیک ہے۔ میں نماز کے لیے چلوں گا لیکن اس طرح 
حثلیت هیر جدیزرگواز عمل پیرا یعنی میں قطعی طور لت اس اسلامی 
طربقف کو اختیار کروں گا جس پر میرے جدبزرگوار عمل پیرا تھے۔ ان 
رسومات و طریقہ ہا ئے کار پر عمل نہیں کروں گا جو آج کل رائج ہیں 
ای ا اس یا شی اتک ورا ا حال سس اقات 
کاک لاضن کی ا e‏ ا E‏ 
پڑھائیں گ. تقریبا ڈیڑھ سو سال سے (یعنی معاوی کے عہد سے اےء کر مامون 
کے دور تک) ی رسم چلی ااری تھی ک خلفا جلال اور شکو۔ وو 
ارس ال وکرو کے ساد ر ام کے شی کا ر ا 
سرکرد افراد اور ملک و فوج کے اعلیٰ عہد۔ دار جو اس زمانہ میں 
شا ہزادوں کے برابر سمجھے جاتے تھ سب حضرت کی اقتدا میں نماز 
پڑھن کے لیے حضرت[] کے دردولت , پر حاضر ہو گئے۔ و۔ حسب معمول اپنے 
وون بز وین دال ہیمست و مسا ھورون کی کردتوں سس سوت 
چاندی کے ہار ڈالے ہوئے تھے۔ انہوں نے خود بھی خاص قسم کے فوجی 
جوتے پہنے ہوئے تھ مسلح تھ اور عجیب جلال و جبروت کو ظاہر کرنے 
والی مرصع تلواریں کمروں میں لٹکائے ہو نے تھے۔ لیکن حضرت پہلے ہی 
فرما چک تھے ک میں اپنے جدبزرگوار کی مانند با ہر نکلوں گا۔ آپ[] نے گھر 
چنانچہ اپ]] نے وضو کیا اور نماز کے لیے تیار ہوگئے۔ حضرت نے انتہائی 
ادت کاچ و و کرو ا ااا فئال 
او علق هاي دا ول اشگر غلن ما اواب رهت سرت روات ر 
آپ[] کے ساتھ وال بھی آپ[] کے ساتھ ہے صدا ہو ہے ۔ با ہر سب انتظار میں 
تھے ۔ درواز۔ کھلا تو دفعتا سب نے دیکھا کہ امام[] ان افراد کے ساتھ با ہر 
کل ہو الك اك س و ااا اال اکا لوک مون مد اتر 
آئے ان کو چھوڑ دیا اور لباسوں کو پھاڑ ڈالا۔ انہوں نے جوتے اس طرح پہنے 
ہو نے تھے کہ پائوں سے اتر نہیں ر ہے تھے۔ مورخین کہتے ہیں کہ سب سے 
زیاد۔ خوش قسمت و۔ تھا۔ جسے جوت کو کاٹنے اور دور پھینکنے کے لیے چاقو 
مل جاتا۔ ھت کی انیو میں آسو اف اائت اب کک ادن توقع م 
امام[] مادی و دنیوی جلال و جبروت و زروزیورو اسپ و شمشیر کے ساتھ 


ریف اتی کے ۔ لیکن و ہاں تو اس کے برعکس معنوی دبدبب و جلال نے 
شان و شوکت کی جگ لے رکھی تھی ۔ چنانچ انہوں نے بھی الل 
نعر۔ لگایا۔ دوسرے لوگوں نے بھی الا۔ اکبر کا نعر۔ لگایا۔ 


عورتیں اور بچے ولی عہد کا جلال دیکھنے کے لیے چھتوپر جمع ہوگئے 

۔ لیکن انہوں نے تو سماں ہی بالکل بدلا ہا پایا۔ مورین لکھتے ہیں کہ 
1 ہی پورا شہر مرو الا اکبر کے نعروں سے گونج اٹھا۔ شہر میں آ۔ 
و بکا کی آوازیں بلند ہو ئیں ۔ شان و شکو۔ مین کٹن کا اضاق۔ پو ا هگر 
سادگی و معنوبت کے عالم میں عیدگا۔ کی جانب روان ہوئے۔ (چونکہ یہ 
عمومی نماز ہے, مستحب ہے ک زبرآاسمان پڑھی جائ) لوگ اس طرح ٹوٹ 
پڑر ہے تھے اور اپنے جذبات کا اس طرح اظہار کرر ہے تھے گویا زمین و آسمان 
میں زلزل آگیا ی ۔ مامون کے جاسوسوں نے اسے اطلاع دی کہ حالات نے یہ 
رخ اختیار کرلیا e‏ اگر علی[] ابن موسئ[] الرضال] ت آج نماز پڑھا دی تو 
تمہارے اختیار میں کچھ بھی باقی نہیں رہے گا۔ اگر و۔ اسی مقام پر لوگوں 
سے کہ دیں ک کے س وو رک ہے 
تمہیں ٹکڑے ٹکڑے کر ڈالیں گے ۔ ابھی نوبت یہاں تک نہیں پہنچی, لہذا ان کا 
راست روک لو۔ یہی وج تھی کہ و حضرت]] ک پاس آخر التجا التماس 
E‏ دی اد 6ری EIGN‏ 
امام رضا علي السلام کو نماز پڑھانے سے روک دیا۔ حضرت[] نے فرمایا کہ 
میں نے تو پہلے ہی کہا تھا ک میں اس طریق۔ سہ با ہر آئوں گا جس طرح 
مت جدبزرگوار تشریف لایا کرتے تھے اور میرے جد بزرگوار کے آنے کا طربق 
یہی 


جب اسلامی عبادت کی نوبت یہاں تک پہنچ چکی تھی, تو ان کے جہاد 
کا کیا عالم ہوچکا ہوکا! جب اسلامی جہادنے دوسرے مادی حکمرانوں کی 
صورت اختیار کرلی تو مسلمان حکام بھی بڑی بڑی خطائوں کے مرتکب 
کس عاونے جخردتے کا کا ا کا کوک او ام ا 
اتی گتا یا تخر ت کو کرس ادت م ا رامعالا 
اور بیزانس, (مشرقی روم), جس کا مرکز موجود۔ اسلامبول رے اور س 
عفر[]ایک مرتب سنت نبوی[] کے مطابق جو اس وقت نگ:یاقی ھی: انتہائی 
ساد۔ لباس میں ار ہے تھے۔ ان کی صرف ایک سواری تھی جو غالبا اونٹ تھا؛ 
ایک غلام ہہر ا۔ تھا و۔ باری باری اس پر سوار ہو تے تھے, کبھی خلیف خود 
اونٹ پر سوار ہو تہ اور غلام پیدل چلتا اور کبھی غلام سوار ہو تا اور خلیف 
پیدل چلتے۔ ان کے پاس پانی کی ایک مشک اور تھوڑی سی خشک روٹی 


۔ معاوب اور اس کے لشکری بڑی شان و شوکت کے ساتھ خلیف کے 
استقبال کو آئے تھ خلیف اور ان کا غلام دونوں لوگوں کے پاس گزرے جاتے 
اور بعض لوگ ان سے پوچھتے کہ کیا تمہیں خلیفہ کہ مرکب کے بارے میں 
کچھ علم ہ؟ ی انہیں کوئی جواب ن دیتے؛ یہاں تک ک و۔ معاوب۔ اور اس 
ساتھیوں تک پہنچے جو انہیں پہچانتے تھے ۔ جونہی حضرت عمرا] کی نگا۔ 
ان پر پڑی اور انہوں نے ان کا جلال و جبروت کہ ساتھ انا دیکھا تو سواری سے 
نیچے اتر ائ ابنا دامن پتھروں سے بھرلیا اور مغاوی کو مارتے چو تتے کا 
لک وتم ت کا حالت بای ہے نی ہے؟ “ لیکن معاوي اس قدر چالاک, 
عیار اور زودفہم تھا کہ آخرکار اس نے خلیفہ کو قائل کر ہی لیا اور کہا کک 
ہم جب بیزانس کے پڑوس میں رہتے ہیں, اسلام کی مصلحت اس کی 


اس طرح حکمرانوں نے معنوی و روحانی شان و شکو۔ کو مادی شان و 
شکو۔ میں بدل دیا حالانک اصل قوت معنوی شان و شکو۔ میں مضمر ہے۔ 
مسلمانوں کی کامرانی کا راز ان کی معنوی روحانی قوت میں مضمر تھا۔ 


سا ۶ي قرآن مجید میں ارشاد ہو ت ے: واد رَبَنَ لَنْمُ الشبْطن 
اال ان تھ د ہو طا مس لہ عمال تو مھت شاک 
دکھلایا ۔ وَقَالَ لا عَالِبَ لْكُمْ اليَوْمَ من الاس ان سے کہا ک تمہارے پاس بہت 
طاقت ہے, کوئی طاقت تمہارے مقابل میں نہیں ٹھہرسکتی ۔ وای جَاڑ 
گی فن ارا معاون ہوں۔ تم میرے پڑوس اور میری پنا۔ میں 
ہوء اس بارے میں مفسربن کے مابین عرص دراز سے اختلاف چلاآرہاہے 
ک شیطان نے ان سے ی سب کس طور پر کہاء وسوفت کن سورت میں نا 
ملک:و فرش کے تام ساد فرفابات اور ای سفعت کی خان و جن کی 
نام سے بیان کیا جاتا ہے کہ عام طور پر فرشت انسان کی روح میں اچھی 
ا کی سض لس ای شس اط قام ھا ہے کیک ھی نا دک 
انسان کے دل میں دو کان ہوتے ہیں , ایک کان سے ملک اور فرشتہ تلقین 
کرو اوو دوس کان سے فان راو می اا ہے ک فرست کی 
دوسری صورت اختیار کرلیتا ہے, یعنی اگرچ۔ اس کی ذات و جنس جسم 
سو سرات تام می ا ل ار رسک پار اسان کی 
آنکھوں کے سامنے انسانی شکل میں آنا ہے۔ قرآن روح القدس اور حضرت 
مریم[] کے بارے میں فرماتا ہے: فَتِمَثل لہا ب شرا سوپا (مریم:۱۷) (پوری آیت 
اس طرح قَالَّحَدّث من ونم حجَابًا :]0 قَارٌسّلتاً الَا ژوعتا مَل لہا بَسّرا 
سَوبّا پھر جب و۔ اپنے سب اعزا کی نگا ہوں سے اوجھل ہو کر گوش تنہائی 
میں پنہاں ہو ئی تو ہے نے اس کہ پاس اپنی روح انسانی شکل میں بھیجی) 


شیطان بھی ایسا ہی ہے بعضص اوقات 9ہ انسان کت دل میں وسوسه 
ڈال کر اسے کا جاتا۔ اون کبھنی'انسان کے اعت اساتی شکل اختاز 
کرک تھی آجانااہت 


اس آي مبارکہ کے سلسلہ میں مفسربن عرص دراز سے اختلاف کرتے 
O yT‏ کتار ول سو دالی سر ات کے اد 
اس اشا ت کل اکان کی تھے ”لمات 3د رون ظ رون کر تلم تا 

SA‏ سکیس کا ہے کہ دونوں ہی درست ہوں ۔ مقصد یہ ہے کہ شیطان نے 
انہیں یہ باتیں سکھائیں, چا ہے اس نے یہ باتیں ان کے دلوں میں وسوس۔ کی 
صورت میں ڈالی ہوں یا انسان کی شکل اختیار کرک ان سے ی باتیں کہی 
سے نار سال ارد امت اک سا اس ہت طاک یت امو 
طرح اس نہ ان کو مغرور و متکبر بنادیا اور کہا ک میں تمہارا معاون ہوں۔ 
لیکن جب دونوں لشکر مقابل آئے تو شیطان بھاگ کھڑا  ١‏ ۔ ایک تفسیر کی 
زو اسای کل من کار تہ ول قطان وا و ےج 
دوسری تفسیر کے مطابق مراد ی ہے کہ شیطان نے ان کے دلوں میں جو 
سرت الہ نود ام میں مرو رھدا کا م اوران تو فو رل ا ما جاک 
ان شت یر یائئ ھر گیا اون ان کی جک پزدلی و خوقتٹل1ضالی۔ 


_ فَلقًا ترا[]ءَتِ الْتَلنِ جونہی دونوں گرو ہوں نے ایک دوسرے کو دیکھاء 
تکص عَلي عَقِبَی شیطان الٹے پائوں بھاگ کھڑا ہو ١‏ اور ان سے بیزاری ظا ہر 
کرنے لگا 

ية ايسا ۰ EE a‏ ند مہ بھی اختیار کرے چاہے 
رکا میں اکر رون دا تر سے 
کرلیتا ہے, آخری لمحات میں تمام شیطانی طاقتیں انسان کا ساتھ چھوڑ 
دیتی ہیں اور وہ اکیلا واا لہٰذا فرمایا تم مغرور ن بنو اور ان جیسے 
نے بنو کیونک ان کو تو شیطان نے بہکا دیا ب اذ بَقُولَ الَمْلفْفُون وَالَویْنَ فِی 
فُلؤغ رض عر هؤلالءِ دِيم 1111 ومن يتوكل عَلي اللہ قان الل عَزِبڑ 
حَکِيْمٌ۴۹] (انفال:۴۹) (و۔ وقت ا جب منافق اور و۔ لوگ جن ک دلوں 
میں مرض ےر کہنے لگ ان (مسلمانوں) کو تو ان کے دین نے دھوکا دیا ہے 
اور جو الل تر بھروسا گڑے :گا تو یقیناً الا دا سورس اور Eek‏ 


ہے ۔ 


منافقینء دو چہروں وال اور دل کے مریض جو فقط ظا ہر کو دیکھتے 
Ne‏ از رر یس تا اریت 


کو دیکھو کہ ان کے دین نے ان کو مغرور کردیا ہے 


0 ب متعددمرتبد عرض کرچکے ہیں ک صدراسلام کی جنگیں خصوصا 
جنگ بدر معجز۔ سکم نہیں تھی, یعنی مادی اسباب و طبیعاتی قوت کو 
مدنظر رکھتے ہو نے کوئی شخص ی پیش گوئی نہیں کرتا تھا کہ مسلمانوں 
کو فتح حاصل ہوگی۔ غزوہ بدر کے بارے میں سب کا خیال یہی تھا کہ 
مسلمان مغلوب ہوجا ئیں گے ہز یہت اٹھائیں اور شکست کھائیں گے ۔ ایک 
گرو۔ جو خود کو عاقل گردانتا تھا و۔ منافقین پر مشتمل تھا۔ ی لوگ منافق 
اور دو چہروں والء تھے۔ ی تمسخر اڑاتے ہو نے کہتے تھے کہ ان بے چاروں 
NRE‏ وی یو و نے بہکا ديا ےد ووت 
کا سار ا سای کس ظافت کے ساس ay,‏ 
ہی بنیدگے ۔ ی دھوکا کھائے ہو ئے ہیں ۔ ان کے دین نے انہیں دھوکا دیا ہے 

لیکن قرآن مجید فرماتا بت گی ا لوگ نہیں جانتے کہ E;‏ 
ساتھ ہو اور و۔ الا پر توکل کرے تو الل کے پیدا کرد۔ ذرائع کس طرح اس 


کی مدد کو پہنچتہ, حضول مقصد من این کے شائق: تغاون کرد اور ام 
قوی بناتے ہیں ۔ اذ يفول المْلفْفُؤن (اس کا عطف اپنے سے پہلے پر ہے) یعنی 


ان لوگوں سے ن بنو جو اپنے شہر سے اس حالت میں با ہر نکلے ک منافقین 
ودل کے مریض کہتے تھے ۔ اذ بَقُوْلُ الْمُلفِقَوْنَ جپ منافقین ,کہتے ہیں یہاں 
یر بہور ١ی‏ چیک مسروھں۔ NENE‏ 
و۔ کہ جن کے دلوں میں مرض ہے بیمار دلوں وال (مقصود معنوی بیماری 
ہے۔ یہ نہیں ک ان کے دل مریض ہیں اور انہیں ڈاکٹر سے رجوع کرنا 
چاہیے۔ قران جہاں بھی کہتا ہے فِيْ فَلؤہمْ قَْرَضٌ تو اس سے نفسیاتی و 
اخلاقی امراض مراد ہوتے ہیں) منافقین اور و۔ لوگ جن کے دلوں میں 
تقسستاقی اون اخلاقی آھر اض ات جات ک ع ھک کو اء د2 151 
ان کے دین نے ان کو مغرور کردیا ہے۔ بے چارو! ا 
اور کس طاقت کہ بل بوتے پر! مگر ی خود اس سہ غافل تھے ک : وَمَن بُکوکل 
کا فهو حشت یعنی جو الا پر توکل کرتا ہے الد اس کے لیے کافی 
مرا ا عرٹڑ حم ال عالب ایر 
حکمّت والا ہے اکرو خاتے تو کوئی/طاقت' ان گے مقا بل مین تن ہےر 
۔ حکم و دانا ہے۔ اس کے تمام کام دانائی اور مصلحت پر مبنی ہو تے 
ہیں ۔ و۔ بلاسبب کسی کی تائید نہیں فرماتا۔ 


اس مقام پر و۔ آیات اپنے اختتام کو پہنچتی ہیں جن میں لوگوں کے لیے 
اتی :چتررکانی اخاع اتن کیو کن یداش ک وو اف ا 
(انفال:۵۰) ی موعظت ہے اس میں کفار کی اس حالت کو بیان کیا گیا ہے جو 
سب ہہ ہی کہ ہوتی ہے۔ اس پر بے انشاء الل آئند۔ تقربر 
میں بحث کریں 


نویں تقربر 

عو يالا من السَيْطنِ الرَجِبٔم 

نلم الل الَكْلن الام 

ولو تڙي اذ توفي الَوبْنَ كَقَرُوا 00۰ ا لعل[ لیک بَطْربُؤنَ وويم وَأَذْبَارَْم :[ا(] 


وَدُوفُۇا عَدَابَ العَربق 1٥٥‏ ذلك با قَدمّث ايديكم وان الد ل 
للعييد ا1۵11[ کاب ال فِژ‌عَؤن٠:(|[]‏ والذين من فلم ][][٠‏ كَقَرْوا بايت اللہ 
ea‏ 2 ل 3 7 | 


عَلِیْمٌ1۵][۳] کاپ ال > فِرْعَونَ ۰ والذیر 
قا :لَكْم بِدْنُوْيہم وَآَعْرَفُتا ال وِژ‌عَوٰن: پا وک کان نوا ل 
(QF‏ 
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اور کاش تو اس وقت دیکھے جب فرشتے ان لوگوں کو جو کافر ہوگئے ہیں 
(دنیوی زندگی س) پورا پورا لے لیتے ہیں, و۔ ان کے چہروں اور ان کی 
پیٹھوں پر مارتے جاتے ہیں اور (کہتے جاتے ہیں) جلانے والا عذاب چکھو۔ یہ 
ای ا دل نے کوسارہ ا ہور یر اھ مجا اور شاا ای اد 
بندوں کے حق میں ظالم نہیں جس طرح آل فرعون کی اور ان لوگوں کی 
وان شر ل ااا وی ی ارون رال ی ساو کا اجار 
گار و الل سک اب سان کے کایوں کی دای یں کا کا الل عا 
SE Db‏ 
مات کو وا ی و و ی کی و و و 
والا جاننے والا ے۔ جس طرح آل فرکون کی اور ان لوگوں کی جو ان سء 
سی ا ا ا او سی 
کو غرق کردیا۔ اور و۔ سب ک سب ظالم تھے 


واا ی فطفت کی جح اقم یه کار کی کی ری 
کے وقت بہت بری اور دردناک حالت کو بیان کرر ہی ہے۔ ہم بار ہا کہ چکے 
ہیں کہ ان کی کفر کی روح حقیقت کہ خلاف عداوت رکھنے سے عبارت ہے 
کافی میں حضرت امام محمدباقر علي السلام سے ایک حدیث منقول ہے۔ 
خن کا مضعون سی س كل انكر الى اسان والشلیع تھی الاسلاة ك 


مایجر الی الجمود فھوالکفر (کافی ج٣‏ ص ۳۸۷ میں ی حدیث ان الفاظ میں 
وارد ہو نی ہے کل شی یجر۔ الاقرار و التسلیم فھوالایمان وکل شیئ بجر۔ 
الانکار والحجود فھو الکفر (جو چیز اقراروتسلیم لانے والی ہو و۔ ایمان اور 
جو انکاروتکذیب لائے و۔ کفر ہے) بعنی جس چیز کا نتیجہ ی ہو کہ جب 
انسان کا کسی حقیقت سے سامنا ہر اور و۔ جان لے کہ یہ حقیقت ہے, اسے 
تسلیم کراے, اس کی بازگشت ایمان کی جانب ہو تی ہے اور جس چیز کا 
نتیج ی ہو کہ جب انسان حقیقت کا سامنا کرے اور جان لے کہ ی حقیقت 
ہےء پھر اس کی مخالفت و دشمنی پر اتر آئےء اس کا انکار کرے تو ی روح 
کفر ہوگی۔ 


سو کرو کن اکھت تہ اھ تا کو ان قالت ا 
دنیاوآخرت کے عذاب کا مستحق قرار دیتا ہے ۔ اس کی وجہ یہ ہے کن ب لوگ 
جا نیت OS N‏ 
عداوت برتتے تھے۔ یہی و ضط ہے کے ان کی مخالفت اپنے حقیقی معنی میں 
کفر تھی ۔ بہرحال قرآن کریم ان کی جان کنی کا عالم بیان کررہا ہے کہ یہ 
وقت ان پر کس قدر سخت بوتال ہے۔ بالفاظ دیگر یہ ان کے عذاب کا آغاز 
ارقا جح تید اون ای انت سی یک لم هة و 
کافروں کی روح قبض کرتے ہیں اور ان کہ چہروں اور پشت پر مارتے ہوئے 
ان سے کہتے ہیں ک اب دوزخ کی بھڑکتی ہو ئی اگ کا مزا چکھو۔“ 


موت کو ہے ”وفات““ کیوں کہتے ہیں؟ 


اس آیت میں چند مطالب ہیں جن پر گفتگو کرنا ضروری ہے۔ ایک یہ 
کہ قران کریم مرنے کو ”'توفی؛ تجح پت جبکہ ہم بھی یہی کہتے 
EE,‏ فلاں شخص فوت ہوگیا ۔ آخر ہم موت کو ”وفات'' کیوں کہتے 


میں 


ہے بلک لت ””وفات'' کے مادہ سے مختلف ہے۔ بعص لوگ خیال کرتے چن 
ک وہ فوت بیو با اس فے وفات پائی دونوں کے ایک ہی معنی ہیں ر 
حالانک ایسا نہیں ہے ۔ ”فوت“ کے معنی اور ہیں اور ””وفات“ کے اور ۔ ہہ 
معنی جو میں نے بیان کیے ہیں ”فوت“ کے معنی نہیببلک وفات کے معنی 
ہیں ۔ قران موت کہ لیے ””توفی““ 5ءلفظ کو بیان کرتا ہے اور ””توفی““ وفات 
سے مشتق ہے ”فوت“ کے لفظ سے نہیں ۔ فوت کے معنی ہا تہ سے نکل 
ا کے ہي ر جست ‏ ی: کش نت ”نماز من فوت شدہٴ “ یعنی میری نماز 
فا کے کا کے یں کہ لان عل ازم وو ی ا فلت کت 


ہیں کہ فلاں شخص مک سے آیا اور میں اس کی ملاقات کو جانا چا ہتا تھا 
کس یت 5ت "ابق وید ارش فوت قد ' یعنی میں اس کی 
حالانک رت تیر خسن کنا و ھا نت نے ہے گے تال 
کرتے ہیں کہ مرنے والا ہمارے ہاتھ سے نکل چکا ہے۔ ہمارے بارے میں 
بھی یہی کیفیت ہے, یعنی جو مرجاتا ہے وہ ہماری پہنچ سے دور نکل جاتا 
ہےر یعنی جب ہم کہتے ہیں کہ فلاں شخص فوت ہ و گیا تو اس کا مطلب 
یہ ہوتا ہے کہ وہ ہماری پہنچ سے دور ہوچکا ہے۔ مگر قران بارہا 
”'توفی'' کا لفظ استعمال کرتا ہے۔ ”توفی“ اور ”وفات““ ی اصل ایک ہی 
ہے۔ ”توفی““ کا لفظ : ”فوت'' کے لفظ سے بالکل برعکس معنی دیتا ہے یعنی 
سو فی““ کے معنی کسی چیز پر قبض کرن اور اسے اپنی تحوبل میں لینے کے 
ہیں ۔ مثلاً آپ قرض خوا۔ ہیں اور اپ مقروض سے اپنا قرض واپس لے لیت 
ہیں تو اس وقت کہا جاتا ہے کی ات ر افا کا استیفا بھی 
”توفی'' ہی سے مشتق ہے۔ اگر آپ اپنا تمام قرض واپس لہ لیں یعنی یوں 
نہیں کہ آدھا قرض لہ لیں اور آدھا ن لیں, تو اس کو ”توفی“ کہتے ہیں ۔ 
یعنی اس نے استیفا کیا۔ پس ””توفی““ اور ””استیفا“ کے معنی ہا تہ سے نکل 
طور پر اپنی تحوبل میں لے لینے کے ہیں AS ۷۳٦‏ 
پر پر اپنی تحویل میں لینے سے تعبیر کرتا ہےر لہٰذا فرماتا ہے: آلا یتو 
الائِفُس حِیْن مَؤتہَا (زمر:۴۲) یعنی الل ہے لوگوں کے مرنے کے وقت ان کی 
روحیں (اپنی طرف) کھینچ بلاتا ہے۔ وت دیگر الا تعالیٰ ارواع کو موت 3ے 
ہے سور۔ سجدہ میں+وفالؤا ء اا للا في الارض اور م وی کو سرک 
کیا جب ہے زمین میں ناپید ہوجائیں گے (فقط اجسام ان کے مدنظر 
ہیں)ء بکھر جائیں گے ہہا رے جسموں کہ ذرات اس طرح بکھر جائیں گے 
کہ ڈھونڈے سے ن ملیں گے اتا لف خلق جدبد: تو کیا ے دوبار۔ خلق کیے 
جائیں گے, رک ون گے اُٹھائے جائیں گے؟ قران کہتا مل ئ یلِقا[ائ رَبِِمْ 
کفڑؤ نَ (السجد۔ :)بلک ی لوگ اپنے ۽ پروردگار کې چضوری۔ یعنی قیامت 
کے یکن ہیں۔ ان کو خواب دہ فل موک فلك العوت الدی وک یکم تم 
الى ركم تَْحَفون (السجد ٦۵۳ھ‏ ھ دو ک ملک الموت جو 
تم پر تعینات ہے وہی تمہاری روحیں قبض کرے گا , اس کے بعد تم سب کے 
سب اپنے پروردگار کی طرف لوٹائے جائو گے۔ یعنی کہ دیجیے کہ تم لوگوں 
نے غلط سمجھا ہے کہ اس طرح بکھر جانے کو اپنے اپ سے تعبیر کرتے ہو۔ 
تم و۔ نہیں ہو ۔ جس چیز کی خاطر اپنے لیے لفظ ”تم“ استعمال کرتے ہو , 
و۔ چیز ہما ر ا فرشت اپنی تحوبل میں لے کر جا چکا ہے ۔ 


اس ای مبارکہ اور اس جیسی دیگر آبات سے مکمل طور پر بات سمجھ 
میں آتی ہے کہ قرآن موت: کو ''فوت'' ہیں بلک وفات ۔فرماتا جه 
“ سے کسی قدر بلندتر شے 'توفی'' ہے۔ یعنی موت کے معنی ہاتھ 
سے نکل جانے کے نہیں ہیں , البق ہماری نسبت تو معنی ہا تہ سے نکل 
جانے کے ہی ہیں , لیکن ''توفی'' کے معنی تحویل میں دئیے جانے اور دوسری 


مسئل روح 


قات 


بعض لوگ پوچھتے ہیں کہ قران مجید میں مسئا۔ روح کا ذکر کہاں آیا 
ہے جبک قران کریم میں بہت سے مقامات پر روح کا ذکر ایا ہے۔ ان 
مقامات میں ایک تو یہی ہے ک موت کو ””توفی““ سے تعبیر کیا جار ہا ہے۔ 
ارشاد ہو تا ہے کہ ہم نے اپنی تحوبل میں لے لیا اور پورے کا پورا اپنی تحوبل 
میں لے لیا۔ قران ی نہیں فرماتا ک انسان روح و جسم کا مرکب ہے اور ہہ 
اس کہ نصف کو اپنی تحویل میں لیتے ہیں جبکہ دوسرے نصف کو یونہی 
چھوڑ دیتے ہیں تاک اس کے ٹکڑےٹکڑے ہوجائیں۔ قران ٹکڑے ٹ 
ہوجا نے وال نصف حص کو انسان کی شخصیت کا حص شمار ہی نہیں 


کرتا۔ 


راوس سح تس ا کافط کسی ہا لے a E‏ 
ىر تا ہے آلا؛ تتوقی الَألَفُسنَ عِیْن عَوتبّا (زمر:۴۷) (الل ہی لوگوں ک مرں 
E‏ ان کی روحیں (اپنی طرف) کھینچ لیتا ہے) 


دوسرے مقام پر ارشاد ہوتا ہے: فل ہَکوَكِکُم قَلَكُ الْعَوْتِ الذي کل 
يكُمٌ(السجد۔ )۱١:‏ (اے سا دو کہ ملک الموت جو تم پر تعینات ہے 
سر تمہاری روحیں قبض کرے گا۔ ایک اور مقام پر ارشاد ہوتا ہے ان الَذِبْنَ 
کے القلایگ طالیئ الس (النساء۹۷) ب شک جن لوگوں کی قیص 

و مر E‏ وقت کی TT‏ (دارالحرب میں پڑے) اپنی جانوں پر 
ظلم کرر,ہے تھے یہاں فرما رہا ہے ولو تژي اذ یَکوقفی الذین كکِمَژوا:(][] 
المَل| لیک سی ( اتال ۰ (جب فرشت ان لگوں کو جو کافر ہو گئے ہیں / 
نوا سال لت ی ان الا ت و اا کک گران هو ول رہ کا 
ذکر واضح طور پر ایا ہے, نیز قران کی نظر میں موت کے معنی فوت ہو نا 
نہیں ہیں ۔ کیونک انسان کی شخصیت جسم و جسمانی ترکیب سے عبارت 
نہیں ہے, ورن اس میں ذر۔ برابر شک نہیں کہ جسم کہ اعتبار سے موت 
فقوت ہو تےر تابود ہو تے اور ہا نھ سے تکل چانے سے ہی عبارت ہے۔ لیکن 


کا ذر۔ برابر کوئی حص چھوڑے بغیر تحوبل میں لے لینے کے برابر ہے۔ 


اتک شک تار المغفن غاا کے عدم میں اکن غرض گا 
افو الکوینو لا مخ قرآن:فکید کی کن ابا ختقین شافض نظر آناا: 
جس کی وج سے میں مضطرب و پریشان ہوں ۔ میں دیکھتا ہوں کہ ایک 

TT 


فرمایا: ”کونسی ایسی بات ہے مجھے بتا تاک اس کا جواب دوں ۔“ 
(بظاہر حضرت علی]] نے پہلے سوال کرنے کے لیے اس کی بہت ہمت 
بندھائی) اس : نے عرض کیا: ”موت اور قبض روح کا مسئل لے لیجیے :ایک آیت 
میں فرماتا ہ: آلا' بتوقی الَاِفُس عِیْن مَوْیہا یعنی الل نفوس و ارواح کو 
قبض کرلیتا ہے۔ ادا راک تر ا 
کیا ہے کے ارواچ کو الل خود قیض فرماتا ہے ۔ ذڈوسری ایت فين قر ماتا ے 
قل يَتَوَفىكمْ ملك المَوْتِ الذي وکل بکما۔ رسول][]! کہ دیجیے کہ ملک الموت 
تمہاری روح قبض کرتا ہے ۔ و۔ فرشت قبض روح کرتا ہے جس کو قبض روح 
کر اور لوگوں کی جانیں نکالنے ؛ یں-مامفور گنا گاج _اسی طرح اور آیات 

۽ ہیں چوآن زونوں آبات سے میل نہیں کھائیں۔ مثلاً ارشاد a‏ ہے لن 
o‏ ۰ الْمَل[لیکۂ OS‏ (جت قرشت ان لوگن کو جو 
کافر ہوگئے ہیں پورا پورا لے لیتے ہیں) ان آیات میں کہا جارہا ہے کہ 
فرشتے آکر روح قبض کرتے ہیں پس ان آیات میں زباد۔ فرشتوں کا تذکر۔ 
ہوا ہے ایک کا نہیں ۔ پس ایک مقام پر ارشاد ہو ر ہا ہے کہ الا خود قبضص 
روح کرتا ہے دوسرے مقام پر ی ہے کہ ملک الموت روح قبض کرتا ہے, 
(قزان مخید مین غرراقل گا تام تق ایا لیکن زوابات افلامی مین آنا دک 
ایک مقرب فرشت ہے جس کو ملک الموت کہتے ہیں مترجم) جبکہ ایک اور 
مقام :یں اش کام کو فرزشتون کی ایک جماعت س مننخوب کیا گیا ہے ۔ پس 
ان میں سے کون روح قبض کرتا ہے , خود الل یا ملک الموت یا فرشتوں کی 
ایک جماعت؟“ 


امیرالمومنین علی[] نے فرمایا: ”تو نے علط سمجھا۔ ان تینوں ایات میں 
حکم و اراد۔ سے کرتا ہے, و۔ اپنی مرضی سے کوئی کام نہیں کرتا۔ و۔ الل 
تعالیٰ کے اراد کو عملی جام پہناتا ہے بلک و۔ الا تعالیٰ کے اراد کو 
عملی جام پہنانے پر مامور ہے, فرشت بھی ملک الموت کے ماتحت اراد 


بورد کان کو ور اگقرھوات ےن او ملک الوت الل الیک کک کو کن 
ذریع۔ عملی جام پہناتا ہے۔ اس کی تشبی۔ اس طرح بیان کی جاسکتی ہے 
سود داز کو کسی کام کا کم :دعا تر !اس اکت گار ندون کت مھ 
اس حکم کو عملی جام پہناتا ہے۔ اس عمل کو صوبیدار سے بھی منسوب 
کیا جاسکتا ہے, کارندوں سے بھی اور سربرا۔ مملکت سے بھی جس نے یہ 
کہ کائنات میں علت و معلول کا نظام حکم فرما ہے۔ ہر فرد اپنے مقام و 
قصب یں اہتا انا کام انکام ھٹا کے اور نمام افراد چو گار ک کم و اراد 
کے آل۔ کاو مت “ پس زیربحث آیات سے ہے جن میں قبض روح کو نز تو الل 
فوت گا ات ملک الحوت و ل مرن کیا اعت 
بت مکوت گیا گا ہے جو ملک :الوت ك جك پر الل تغالی گے حکھ 'کو 
عملی جام پہناتے ہیں ۔ 


عالم برزخ 


تسترا فطلب چس کا قرائی آیات س واضۂ طور پر اسشتفاف وشا ہے 
ر ا خالع جات جش سر او ا ال ا 

ہو کا اور اس دنیا کے درمیان ایک اور عالم ہے جس کو اصطلاح میں ””عالم 
رہ “کیا جاتا ہے۔ برزخ کے معنی واسط یا پرد۔ کے ہیں ۔ عالم برزخ 
اشن عام کو ا جا د جو تھا اون ا کرت کے در ھان وا م E‏ 
دہ تک ےت تہ 
القبر اما روض من رباض الجنہ او حضر۔ من حضر النیران یعنی قبر انسان 
کے لیے جنت کہ باغوں میں سے ایک باغ ہے یا دوزخ کے گڑھوں میں سے ایک 
گڑھا۔ اہل سعادت کی سعادت مندی کا آغاز موت یا وفات سے ہی ہوجا تا 
ہے اور عذاب کے مستحق افراد پر موت سے ہی برزخی عذاب نازل ہونا 
شروع ہوجا تا ہے ب ای مبارکہ اسی مقصد پر دلالت کررہی ہے۔ قران 
مجید یہ تس ورانا 5 فیا مت ہے بہت لوکگ, چا ہے شقی ہوں یا سعید, 
آخری فیصلے کے انتظار میں ہا تہ پر ہا تہ دھرے بیٹھے ر ہیں گے یعنی اس 
وقت تک سب لوگ منتظر ر ہیں گے۔ لذا فرماتا ہے ک. اگز آپ: دیکھین. انش 
وقت کو جب فرشتے اکر روح قبض کرتے ہیں, ان کی جان نکالتے اور 
کافروں کو پورے طور پر اپنی تحویل میں لیتے ہیں, ان کے صرف جسم ر۔ 
جاتے ہیں جو گل سڑ جاتے ہیں جن پر بعد میں دوبار۔ کھال چڑھائی جاتی 


ہے اور فرشت ان پر (عالم برزخ کا) عذاب نازل کرتے ہیں, جسم اگرچہ 
نہیں ہوتا مگر اس کہ باوجود ان پر عذاب نازل ہو تا رہتا ے۔ بَطَْربُوْنَ 
وَجُوبَمْمٌ وَآَذَبَارَْمٌ 0۰[] ان کے چہروں اور پشت پر مارت جاتے ہیں ان سے 
کہتے ہیں کہ بھڑکنی ہو ئی آگ کا مزاچکھو۔ لِك يما قَمَث ك اديك وان اللہ 
م یظلام لَلَعببّدِ اس آی مجید۔ ر کدو حصے ہیں: ایک ذلك بَا قَأَمَث 
دكم اور دوسرا وَآنٌ ال لن بظلام لَلَعَببّدِ ہ۔ دونوں حصے ایک دوسرے کی 
تکمثل کرے ہی جت وزدتاک عدابون کی نات یو اتی ہے تو فوراً انسان کے 
دیو کین وال اھا ہے کے ال عالق امس ضات کون ارت دل تا 
قَدّمّث اَبِدِبْكُم یی سب کچھ تمہارے اعمال کا نتیجہ رے جو تم تے اہتے ہنا تهون 
سے آگے بھیجے ہیں , یعنی یہ سب نعمات یا عذاب و۔ نعمات وعذاب ہیں جو 
تم نے ً باتھوں سے آگے بھیجے ہیں ۔ الل تعالیٰ ہر گز اپنے بندوں پر ظلم 
رت رو موی و ہبج وت 
و تو فرماتا ہے کہ تمام امور الل تعالیٰ کی مشیت کے تابع ہیں, لیکن ہر 
چیز کی نسبت الال کی جانب اس چیز کے سبب و علت کے ذربع سے ہوتی 
ے۔ اسان ک گافون کو تھی اس کے اخظار و ارات گھراست سی الا عغالی 
وو وا لا 


کیا اسلام دین جبر ہے؟ 


بعض افراد جو فقط ان آیات کو دیکھتے ہیں جن میں کہا گیا ہے کہ 
ام کی ا لغ ال اھ ارات کان سال کر ہت کی کوان کت 
کر کا ے ہشام شی ال الا کد ارات ام مم الات جم 
انساے میات مین امان کے اراک تو اصتار کا کال من ہکےہ ها 
یورپ وال جب اسلام کے بارے میں اپنے خیالات کا اظہار کرتے ہیں تو عموما 
ایسے دین کی حیثیت سے جو انسان کے اختیارواراد۔ کا قائل نہیں۔ مگر 
انان و سرتوشت'۶ می ان مسا قشی فو رک کی رت ن 
طرع بت متتثالی کی عمومنت: اوی قاو کدی کی کوت کا قائل ےت 
اسں کو اور اسان ۰ اجار وار سن کسی سم یما نات وہای 
کا جن ابات مین اسان کے اخیاروارات کے مسل کو وت امام کے 
اچ تان کا گیا ہے ان میں ماک ات یی ہت اور کچ اات اسن ک تا 
EOE‏ فرماتا ے: ذلك بنا کد ھت انتتکم بین کا کے کے سے 
تمہارے اعمال کی وج سے ہے تاک ہپ یہ کہیں کہ ہے اختیار رکھتے تھے یا 


اختیار نہیں رکھتے تھے بلک ارشاد ہو تا ہے: یما قَامّث اَبْدِبِكُمْ یعنی ی ان 
اعمال کی وج سے ہے جو تم نے خوداپنے ہا تموں سے کسی قسم کے جبر 
5 کی او وو و ساد انام رھ سد الا تعالیٰ نے تمہیں 
مختار اور آزاد پیدا کيا ۔ فَمَن سا٤‏ قَلَيْرْمِنْ و سا٤‏ فَلَیَِكْفُرٌ:0] 
(کہف:۲۹) جو چا ے یعنی خود آیت اختیار سے ایمان لے آئے اور جو چا ہے کفز 
اختیار کرے۔ اتا ب بن الشٌّیيْلَ اِمّا شارا وَإمًا کَفُوْرا (دہر:٣)‏ یعنی ہم نے 
انسان کو را۔ دکھا دی ہے اب و۔ خود ذم دار ہے ک شاکر بنے یا کافر۔ 


پ یہاں اسی بات کو ذکر کیا گیا ے: ذلك یما قَدمَٹ آیدیگم وان الا لیس 
بظلام لَلقبيّد ي سب کچھ تمہارے اپنے ہا تموں اور تمہارے اپنے اختیار سے 
فرص وخود مدن ایا ےک ست کچھ الل تہ بیس کا ےک اس تطلم گا 
نام دیا جاسکے کہ کرے کوئی اور بھرے کوئی ۔ كام الل خود کرے اور اس کا 
پیذاب بندہ پر نازل کرے۔ نہیں ایسا نہیں ی ظلم ہے۔ وان الل ليس يظلام 
للغبد اور یہ جان لو کہ الل ہر گز اپنے بندوں پر ظلم نہیں کرتا۔ 


انی کات ےہ ھی کان گھافکر وی نر اکب فک ال عالت 
نے ”عبید“ کا لفظ استعمال - جو ترحم 2 ما" ےر یعنی الا 
ک الا درو او ار سد کر یھر وہ مرو 
الل عا هال ن شس حت ي گار شا ۶ک الك اش رط 
ی اس ک ھی حت کا ائ ,ادان امن شر یی کر سا پت 
جس کی شخصیت کا و۔ قائل ہر تا ہے۔ اگر انسان کسی شخص یا کسی 
رک ی اس کی فلت ر ا کا کے اکر ان کا باون سین 
ٹھوکر کھا کر زخمی ہجائے تو کیا ی ممکن ےکا ا کل میں اس ر 
کے خلاف عداوت پیدا ہوجا ہے اور آپ اس س انتقام لینے پر تل جائیں؟ 
ہرگز نہیں! اگر کوئی حیوان آپ کو دولتی مار دے تو کیا ی صحیح ہوگا کہ 
ا کال هین اس وان کے ای رت متا ی او آت ا ن 
اقا ھا :کک آجد فرط کی گا ک میں زینک کو ین انی اس لود کر آت 
اناگ لیر کسی سخطنتف کے قال نے تج الع سی سو امو اک 
پیش نظر کہ 9ہ جان رکھتا ہے جس کی وجہ سے و۔ کسی حد تک شخصیت 
بھی رکھتا و سمکن ےک آپ اس کو ایی :ڈنڈا ماز دین۔ الد اکر اس 
جانور مثلاً گھوڑے کی طرح کوئی انسان ایک ٹھوکر آپ کو ماردے تو اس کی 
بشیت | تھا کت آت کل ھی ھر ود سنا ک کس الل ے 


لیں۔ اس کی وج صرف ی ہے کہ و انسان ہے اور آپ اس ک لیے 
کت کے کائل :شال اش یں یی ظلع نات اف ال کے 
مقابل میں بندے کی حیثیت ہی کیا ہے کم حیثیت ہو نے انتقام لین (عمل 
کی ادان اتقام تعن کے اور عوقباللطلع وسم کرت کے اعتان س کو 
نسیت بند_ و خدا کے درمیان پائی جاتی ہے وہ اس نسبت سے بہت چھوٹی 
ہے جو انسان اور پتھر کے درمیان پائی جاتی ہے۔ پھر کیا الا اپنے بندوں پر 


ظلم کرےگا؟ 


دوسرا نکتہ اس مسلاے سے عبارت c‏ ہے جس کو ادبی کتب میں زیربچث 
ااا مس کی ہورگ الات کون راا و ان الل لس للام 
ا طا سالق لا ا و سراف لا ھت 
زیاد۔ طلم کرن والا نہیں ہے۔ کیا اس کا مطلب یہ ہے کہ ال ظلم تو کرتا 
ہی ےت و عموم ب جواب دیتے ہیں کہ یہاں ظلام سے مراد ظالم ہے 
انی لو بظلام لَلعَیّد یعنی و۔ ظالم نہیں ہے۔ فعال ”فاغل“ کے معنی 
اا ا مقاف ر الهرار متسار قر غاا ر و بی 
اللہ عالت کے لی ظالم ےا فرص ے نہیں کیاجاسکتا۔ اگز الل طالہ م 
توپھر و۔ ظلام بھی ہےر اگر ظالم ن ہو تو عادل ہے۔ دوسرے الفاظ میں 
یوں کہ سکتے ہیں کہ اللہ یا عادل ہے یا ظلام ۔ یعنی الا تعالیٰ عادل ہے 
ار وی جت ا کے ااال ے وو ا 
یعنی بہت زیاد۔ ظلم و ستم کرن والا بھی ہوسکتا ہے۔ کیونک (نعوذبالل ) 
اگر و۔ قانون جو کائنات پر حکم فرما ,ہے ظلم پر مبنی ہو تو پھر و۔ کسی 
خاص فرد یا خاص کام سے متعلق نہیں ہ وکا بلک تمام چیزیں اس کی زد 

میں آئیں گی کیونک الا۔ کا کام تمام چیزوں پر محیط ہے۔ یا و۔ فقط عدالت 
ور طاع طلو ال ا و ل یں نات a‏ 
اع گرسر امس الل ال کی مار ممیت مو وا ت۶ 
ا امس می ا ا مت اس کک ال ا 
ہے یا عادل جبک عادل سے مراد ی ہے کہ و۔ عدالت کو پورے طور پر برقرار 
رکھنے والا ہے ۔ كدب ال فِژ عَؤنَ:0[] وَالَِّبْنَ من قَيْلِہمٌ ٠‏ کكُمَژؤا یایتِ اللہ 
فَأَعَدَبْمْ الل بذئۇبيم Df:‏ ان الل قوئ شدید العقاب اس لحاظ سے ان 
لوگوں کی حالت اور روش بالکل قوم فرعون کی سی ہے۔ پس الا نے جس 
طرح ان کی ان اعمال کے مطابق پکڑ کی جن کے و۔ مرتکب ہو ئ تمے اور 
دنیاوآخرت میں قوم پر عذاب نازل کيا ان کے ساتھ بھی اسی طرح پیش آئے 
گا ۔ بعد والی آیت ان سب باتوں کی وضاحت کررہی ہے۔ ذلك بان الا لم 


تر اہ اتا خلن قام کان ta OES LE‏ 
عَلِیمم بے نے عرض کیا ہے کہ چند آیات میں خاص طور پر انسان کے اختیار کو 
تیان گیا گیا ہے اس آیت مین ایک قاعی کلی سان ت١‏ جو قزان کا ایک 
بث گار 


قران مجید میں ایک جیسی دو ایتیں ہیں۔ ان میں سے ہر ایک میں 
ایسی بات پائی جاتی ہے جو دوسری میں نہیں ہے۔ ایک سور۔ رد ایت ۱۱ 
میں ہے: ارشاد ہو تا ہے: ان الا لا َير مَا يموم حَثی بُعَيُرُوا مَا يانفُسِيم @ ] 
یعتی الك کسی قوم کے ان خالات کو یدیل تین کرتا جن سی قوم دوچار 
ہوتی ہے جب تک و۔ قوم خود اپنے سے متعلق, یعنی اپنی روح فکر, اخلاق 
اور اعمال سے متعلق چیزوں کو خود تبدیل ن۔ کرے ۔ اس کے معنی یہ نت کے 
اک ا0ا سال 2 معطق aE a‏ باون Gg‏ 
قومون کو پست کیا ہے تو اس کی وج ہے ےک انہوں نے ان چیزوں کو بدل 
ڈالا جن کا تعلق ان کے ساتھ تھا ۔ البتہ سب کچھ ال[ کے ہا تہ میں ہے۔ 
الم ملك املك ثوْتِي المُلك م مَن تسّاإ)٤‏ وننزع الْعَلَكَ مِمَن تسّا(٤‏ ]مر 

من تسّا[]ءً قثزل مَن تَسشال]ءَ UU’‏ ] بدك الح Hi:‏ اٺك علي کل سششیءِ قَدبْژ(اے 
رسول]]ا) کہ ذو ک امير الل پسطلطوہ مات SE‏ 
جس کو چا ہتا ہے عزت دیتا ڈیہ وسمہ ES‏ الک ا تیرے ہی 
ES‏ ہیں ۔ بے شک تو ہر چیز پر پوری پوری قدرت 
والا ہے 


اسی طرح ہم دعائے افتتاح میں پڑھتے ہیں: الحمدلا الذی یومن 
الخايفين وينجى الصالحين و يرفع المستضعفين ويضع المستکبربن وبھلک 
الھاربین (تعریف کے قابل ہے و۔ الا جو ڈرنے والوں کو امان اور صالحین کو 
دا جا مظاک رماا حر کت رین ls‏ 
وت کو رسوا کرتا ہے, بادشاہوں کو ہلاک کرتا ہے اور دوسروں کو ان 
کی جک پر بٹھاتا ہے, تعریف کہ قابل ہے و۔ الل جو جباروں کی کمر توڑتا 
اور ظالموں کو نیست و نابود فرماتا ہے ا ور اپنی بارگا۔ سے بھاگنے والوں کو 
پکڑنےو الا ہے)۔ 


تاھ ستتین مت اہی کات سے ھت کو عر ملین دے الا ان 
کو عطا فرماتا ہے, جس کو ذلت ملتی ہے الل ہی دیتا ہے, جسے چاہتا ہے 
ات اق وا ار خی دا گا ےچس تا اعت الکو اس سرت 


تھ چس :کال کا گام امن اذفی کی فائئد س وف وت شاف گا ہے 
جو بیٹھ کر قرع ڈالتا ر ہتا ہے کہ ایک شخص سے چھین کر دوسرے کو دے دے 
یا ایک سے لے کر دوسرے کو دے دے جس میں کوئی حکمت یا قانون ن سو 
ہاو ا ا و و رو سی سے وسر سے 
اراد نا مت و لت MLS‏ کی کا س فو سے بسن اشن 
آیت میں ارشاد ہو ر ہا ہے کہ ی جان لوک ہے کسی اصول و ضابطے کے 

تحت ہی عزت و ذلت دیتے ہیں ۔ نے اکس گی نخان معنوی, اخلاقی اور 
معاشرتی حالات و کیفیات کو دیکھتے ہیں اور ہر اس چیز کو دیکھتے ہیں جو 
لوگوں کہ اختیار واعمال کہ دائر۔ میں ہو۔ جب تک و۔ اچھے ہوں ہم ان کو 
عزت دیتے ہیں , جب و۔ اپنی حالت بدل لیں تو پھر ہے بھی اس کو بدل دیتے 
ہیں جو ان کو دیا ہو تا ہے۔ عزت اور ذلت ہما رے اختیار میں ہے۔ لیکن 
ب اس اصول کے تحت دیتے ہیں اگر بغیر ضابط کے ہو تو الل حکیم نہیں 
اا تج نے سب کچھ تر شم سب کي متظم و قطعن و 
قائع کے تابع ہے۔ اڻ الل لا بَعَيْژُ مَا بوم حى ب وا ما بائقسہم ۰ل اس 
NNN‏ را لوگون کت اختار 
کی نشاند ہی کرتا وا ای اش حالتھن بدلیں ۔ 


ی ایت عام ہے۔ اس بات کو بھی شامل ہے ک کوئی قوم نعمت و عزت 
سے محروم ہوکر عذاب و ذلت سے دوچار ہوجا بے یا اس کے برعکس 
عذاب و ذلت سے نجات پاکر نعمت و عزت حاصل کرلے ۔ شی انت اش 
مقام کو بھی واضح کرتی ہے کہ کچھ لوگ اچھے و صالح ہوں اور الا کی 
نعمتیں ان کے شامل حال ہوچکی ہوں۔ بعد میں و۔ لوگ برائیوں میں 
پڑجائیں اور الل ان سے اپنی نعمتیں واپس لے لے, اس قوم کو بھی شامل 
کرتی ہے جو بگڑی ہو ئی ہو مگر بعد میں اپنی حالت سنوارلےء توب و 
استغفار کرے, 7 زائثنت:یر اجا اور الل ان کوعزت عطافرمائے۔ 


زیربحت آیت ان دو میں سے فقط ایک حص پر مشتمل سای ا9 اہی کن 
I 9 99 9 898 7‏ ہوجا ئے, 
ذلت سے دوچار کردے۔ ا مخز وت 0۰ل ا E‏ نعم 
اھغاعئی دم کی ئا ا انسا نی تی کہ 
کسی قوع کو کوئی فععت غطا کرک بلای آن ےچین لی ہو مگر ؛ یہ کہ 
اوو می دالت مل کالب رے کن اب کسی کے لی ای اة 
کر یں ات حاض شی اس ات کر تف یم کو مان کور کے بت انتا 
کون ہے وات کے کے اس انت مین ایک کے انت ات من سی 


ے۔ اگر قرآن آیات کو د ہراتا ہے تو ہر جگ مقرر۔ اصول کہ تحت ایسا کرتا 

۔ اس مقام پر فقط یہی کہتا ے: ان الل لا عير مَا بقوم حى يروا :ةا 
بآ وت 06 الا سی تم یدام سن تاس کک 
ساےن بدلے ۔ بلاتشبي اس کی مثال یہ و و 
کن سس مو و یت سط وہ پو ب نا اپ ات 
اس سے زیاد تو نہیں کہا کہ فی د تحط ین گرون کا 


اک قاو و E‏ ہت اق کف ت ات که 
بیان کرنا چاہتا ہے, الل بتانا چا ہتا ہے کہ ہماری خدائی کا تقاضا ہہ ہے 
اس کے علاو۔ محال ہے1 لہ نو ھا ؛ ضروری اور لایتخلفِ ہے1 تو ایس 
الفاظا استعمال كرتا د ملا کہا د وما کان رلك تلك الفري یظلم 
وا :لہا مُطلِحُوْنَ (ھود:۱۱۷) اور تیرا پروردگار ایسا نہیں کہ بستیوں کو ظلم 
بیو ا کر واوا ی اس ک ااا کر وال سیت ساےہ 
کبھی ایسا تھا اور ن اب ایسا ہے ک تمہارا بورد ار ل کون پر ضرف اس 
سے اشن ظلم کرت کو الا کے منکر ہیں , چالانک انہوں نے عدالت کے 
حوال as‏ وت ہی با وما کنا مُعَدَيیْنَ حى تبعت رشولا 
وک کرک علقالہ اصول کک ہک اس ا شر کے عات 
ران ا قامی و تسا کو ا وت امہ فلت 
ہو ور سے موہ سو سی کہ جس 
ہما ری خدائی اس کا تقاضا نہیں کرتی, , بلک ی بات ہماری خدائی سے 
متصادم رے کے >> ےت 
اس مقام پر فرما رہا ہے ذلك يان الل لم بَكُ میا تفم اققا لن قوم 
اس کی وج یہ ہے کہ اللہ نہ پہلے کبھی ایسا تھا اور نہ اب ایسا ہے ۔ (جن 
امور کو الل سے منسوب کیا جاتا ہے ان ک بارے میں مسئل زبان زیر بحث 
تقاضا نہیں کرتی ہے کہ E A ES‏ 


ان ایات میں غوروفکر کریں اور دیکھیں کیا دنیا میں کوئی ایسی کتاب 
مل سکتی ہے جو قران کی مانند کائنات کے حقائق پر استوار ہو؟ افسوس 
ہیں کہ الا کے کام اور اس کی بنائی ہو ئی کائنات کے تمام امور ہمارے 


بہرحال ہے کم از کم مسلمان کے لفظ سے تو منسوب ہیں۔ ہے شیع 
حضرت علی]] ابن ابی طالب[] کی رعایا میں اپنے نام درج رکھتے ہیں۔ ہم 
خیال کرتے ہیں ک تمام مسئلہ۔ نام اور نام کے اندراح کا ہے۔ اگر کوئی نام 
کے اعتبار سے بھی مسلمان ہو جا نے تو الا تعالیٰ اس پر خاص عنایت فرماتا 
ہے1 حالانک قران کہ رہا ہے کہ اس کا قانون و سنت یہ ہے ک برائیوں 
میں مبتلا لوگوں کا الا تعالیٰ کی نعمات, عنابات اور رحمتوں سے ہمکنار 
ہو نے کے لیے ناممکن ہے کہ کوئی قوم خود اپنی اصلاح کرے اور الا تعاليٰ 
انہیں اپنی رحمت سے فیضیاب ن کرے, ی رحمت دنیوی ہو یا اخروی ٹمڈ 

َو َال]ء قإ]ؤْلَالءِ من عَطا[٢٤ِ‏ رَبك ۰[][] (بنی اسرائیل:۲۰) یعنی ب طالبان دنیا 
وآخرت دونوں جماعتوں کو اپنی عنایات سے نوازیں گے ۔ بعض لوگ کم از کم 
اتنے صالح ضرور ہیں ک خداوندتعالیٰ ان کو دنیا میں عزت عطا کرے, 7 
ختخ گت آخرىی:منی: ان پر عذات ہے نازل کیا جائء گا ۔ لیکن حقیقت یہ ہے کہ 

ہے اس بات کو صدیوں سے فراموش کیہ بیٹھے ہیں ک قرآن حقائق پر 
اسان و الاک اواو ای رطا ری ا ارم مس وحم و 
ایمان رکھنے وال یعنی حقیقی مسلمانوں کی تعریف یہ ہے: اسلم وجھ۔ الا 
الل کے سامنے سرتسلیم خم کریں اسلامی اخلاق کے حامل اور اسلامی 
طربق کار پر کاربندہوں؛ ان کا پورا معاشر۔ اسلام ہو , صرف ظاہری طور 
پر شعار اسلام کا مظاہر۔ ن کرتے ہوں ۔ کسی اصول کا اعلان یقیناً اپنا اثر 
رکھتا ہے لیکن ی اثر واقع مسلمان ہو نے سے مختلف ہے۔ علیٰ ہذالقیاس 
شیع ہو نا ایک حقیقت ,ےر یعنی شیع و۔ بے کے چب کسی نی سب اس 
بارے میں سن امن شف کا نطرت وریہ SG‏ ہی رووا تعغالیٰ کی 
رفوتت ریا اتور ایت اکال کی ا کی بد لت امن املا هاو 
وی سی کا عمالو وور ےر ر الوک ای شست کی کد 
دوسرے مکتب فکر کے حامل شخص سے بلندوبالا تر ہو, یعنی و۔ اسو۔ 
حضرت علی[] ابن ابی طالب[] کی نظیر ہو ۔ 


ظاضر وا او و کرضن ف7 ''یاامیرالمومنین انی احبک“ میں 
رٹھتا ہوں Ng‏ یو 

سچ ہی تو کہ رہا تھا۔ واقعی و۔ حضرت کو دوست رکھتا تھا 7 ھ۶" 
”کیوں؟““ فرمایا: تیرے فلاں کام کی وج سے۔ ”فلاں شخص قرآن پڑھنا 
چا ہتا تھا اور تجھ پر اسے قران پڑھانا واجب تھا۔ مگر تو نے اس سے اس کے 
پیسے وصول کیے۔“ 


لہٰذا کوٹی فرق نہیں پڑتا ک ہے تو حضرت علی علی۔ السلام کو دوست 
زان لیکن وت اعمال ایسے ہوں کہ ا ٦2‏ کو ا دشمن 
شینا ” ”تم شیع تر ات کو ا وو ا 
ار لج رود کی ننک و عار اور بدنامی کا موجب نہ بنو یعنی دوسرے 
مسلمانوں کہ لیے تقویٰ پاکیزگی و راستبازی کا نموز قرار پائو۔ او 
جب لوگ تمہیں دیکھیں تو کہ اٹھیں ”رحم الل سر کا اہم 
بنائے تاس ےت تس بنو ۔ 
جب تمہارے اخلاق, تمہارا لین دینء تمہارے احساسات, تمہارا کردار اسلام 
کے خلاف ہوں گے تو تم ہمارے لیے خجالت, شرمندگی اور پریشانی کا 
موجب ہو٤“‏ کیا اس سے بہتر بھی کہا جاسکتا ہے؟ و۔ قران کا فرمان, و۔ 
نبی اکرم[] کا ارشاد, جس کو میں پہلے آپ کی خدمت میں بیان کرچکا ہوں , 
نیز ی امام جعفرصادق]] کا ارشادء اس سے بہتر اور کیا کہاجاسکتا ہے؟ مگر 
کیا ہے اپنی ہے دھرمی سے باز آتے ہیں؟ ہم کہتے ہیں کہ صرف ہم ہے الل 
تعالیٰ کی عنایت کے مستحق ہیں اور ہما رے لیے ائم[][] کی نسبت ہی کافی 
ہے, کسی اور چیز کی ہہیں کوئی ضرورت نہیں ۔ الا تعالیٰ نے ہم بے 
عملوں کے لیے ہی بہشت تیار کررکھی ہے۔ پھر ہم یہ بھی کہت ہیں کہ ہہ 
مسلمان اس قدر بدنصیب و بے بس کیوں ہیں؟ اس کا جواب قران مجید نے 
دیا ہے۔ جس قوم کہ افسر اسرائیل میں تربیت پائیں؛ پھر یوگنڈا میں جاکر 
حکومت کا تخت الٹنے کے محرک ہوں تو کیا یسی قوم سے توقع 
جاسکتی ہے ک و۔ سعادت سے ہعکنار ہوگی؟ (ٰلِكَ بان اللہ لم يك مَعَيرَ 

وان خی آن مس کی ینم یو ال وو 
ونفاق کی جڑیں پائی جاتی ہیں۔ ی شاخیں ہیں جو ان جڑوں سے نکلی 
ہیں ن معلوم ے کب بیدار ہوں گے کب ہوش میں آئیں گے کب بارگا۔ البى 
میں توب کریں گے کب اپنی اصلاح کریں گے اور معلوم نہیں کہ بے کب اپنے 
اپ کو ایات قران کے سانچے میں ڈھالیں گے؟ یہی تھوڑی بہت توج و 
احساس جواب پیدا ہوا ہے شاید ہما ری اصلاح اور حقیقی مسلمان بننے کا 
پیش خیم ثابت ہو , انشاء الل ۔ 


دسویں تقریر 
اعود یاللے من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الژَحِیٔمِ 


ذلك يان اللہ لم َك مُعَيُرَا ْم اَنعَم)َا علي قوم حي يروا ما يانْفُسِيمُ 00٠‏ 
وَانٌ آلا سمئغ علخ 100۲ 


کی ہو بدلنے والا نہیں جب تک کہ و۔ اپنے نفسوں میں تغیر پیدا ن کریں ۔ اور 
بے شک الا تعالیٰ سب کچھ سنن والاء جاننے والا ہے۔ 


جس کا تتم و تکامل اب عرض کرتا ہوں۔ 


تمہیداً عرض کرنا ضروری ہے کہ ی بات ذہن نشین فرمالیں کہ 
”القرآن یفسر بعض بعضا “ قرآن مجید کی بعض آیات بعض دیگر آیات کی 
تفسیرووضاحت کرتی ہیں ۔ قرآن کریم میں ایک ایسی آیت بھی ہے جو 
درحقیقت شناخت قرآن کا طربق و اسلوب بتار ہی ہے ۔ بے آي مبارک قرآن 
مجید کے طربق کار کو بیان کرر ہی ہے۔ 


_. سور آل عمران کی ساتویں ایت مین إرشاد e‏ ے: هُوالذي انرّل 
عَلَیِكَ الكت و" یٹ کیت هن اء یں وَأحَڑ متشببٔٹ :(0][] (ا۔ رسول[]) 
و۔ وہی (خدا) ہے جس نے تم پر کتاب نازل کی ۔ اس کی بعض ایات تو محکم 
ضرف سی را وت لو اع اطل دسا مات 
اور کچھ (ایات) متشابہ ہیں (جن کے معنی میں کئی پہلو نکل سکتے ہیں) 


یہ آي مجیدہ قرآن کریم کي آیات کو محکم و متشاب میں تقسیم 
جو رر وو OG‏ او ا NT‏ 
دےرہی ہے۔ ان کو کتاب کی اصل کے نام سے پکارنے کی غرض یہ ہے کہ یہ 
آیات دیگر آیات کی وضاحت و تشریح کرتی ہیں ۔ متشابہ آیات و ہیں جن 
میں کوئی ایسی حقیقت کلی طور پر بیان کی گئی ہو جس کی وضاحت و 
طرح ان کی تفسیروتشریح کرتے ہیں ۔ ان ایات کی تشریح و تفسیر کے لیے 


لازم ہے ک ان آیتوں کی طرف رجوع کیا جائے جن کو قرآن نے قرآن کی اصل 
کے نام سے تعبیر فرمایا ہے۔ ان ایات مجیدہ کی ام الکتاب کی اصطلاح سے 
تعبیر نہایت خوبصورت تعبیر ہے ۔ اب ہے اس مطلب کی مثال اسی زبربحث 
وضاحت ہوجائے اور دوسری طرف ہ ایت عنوان پر بھی اچھی طرح 
روشنی ڈال 7 


پورے قران میں الا تعالیٰ کی عمومی مشیت دکھلائی دیتی ہے قران 
حکیم ایک عجیب و غریب کتاب ہے جو اصول توحید کی وضاحت کرتی ہے, 
یعنی انسان کو ہےشیہ شرک سے دور ہٹاتی ہے اور اس بات کو ہرگز 
تسلیم نہیں کرتی ک الل تعالیٰ کی مشیت, قدرت اور اس کے علم کے بغیر 
کائنات میں کوئی واقع رونماہوتا ہے ۔ یہی وج ہے کہ قران مجید میں 
من یشاء اور مایشاء (جس طرح الا چا ے) کہ الفاظ بہت زیاد۔ دکھائی دیتے 
ہیں ۔ جو کچھ الل چاہتا ہے اس کہ علاو۔ کائنات میں کچھ بھی واقع نہیں 
ہو تا ۔ قران پر ایمان رکھنے والے ہر مسلمان کو اس حقیقت کا معتقد ہو نا 
یعتی: کو کچھ بھی واقع ہوتا ہے و۔ الل تعالیٰ کی مشیت سے ہی واقع 
0 07 0 م اس سال سیر سان 
تصور جبر کے قائلین یا علم کلام کی اصطلاح میں میں 'اشاعر۔“' جواہل سنت 
کا ایک فرق تھاء سے کسی قدر مماثلت رکھتا تو مت کھج ہے 
سے MN‏ وت سے فدہ 
کائنات میں کوئی چیز بھی کسی اور چیز کی علت نہیں ۔ اگر ہے قرآن میں 
وی اس ا افا س ای کا و 
نکالنے لگیں کہ کوئی چیز بھی کسی دوسری چیز کی علت نہیں تو اس کا 
مطلب ی ہوکا کہ اگر کوئی قوم دنیا میں سعادت مند ہو تی ہے تو اس کی 
کوئی خاص وج نہیں بلک اس کے سلسل میں الل کی مرضی ہی ی تھی ۔ 
اسی طرح اگر کوئی قوم دنیا میں بدبختی کی حامل ہر تو پھر بھی اس کو 
جنتی قرار ا ار ارو ل و ا سرت جنت میں 


کوئی سوال اٹھایا ہی نہیں جاسکتا۔ اگر ہے کہیں ک NNE‏ 
انجام دینے کی وج سے جنت میں گئے تو و۔ کہیں گے کہ ب ان کی جنت میں 
دا گی کوت وخ شی کو کر عو متا التی کر ع سن ا کا 


رو و کیو مر و تو سھور بر وت کک 
فاجرو مشرک کو داخل جنت فرمادے؛ کیونکہ پہی اس کی مرضی ہے اور 
اس کائنات میں کوئی چیز کسی دوسری چیز کی علت و سبب نہیں ۔ بعض 
اشخاضن تو اس شر ھے يف 'اخڈ کر لے خی ک اکن اس کا علایے: اعتقاد 
رکھیں, یعنی اگر کہیں کہ کائنات میں ہر چیز کسی دوسری چیز کے لیے 
علت ہے تو ی توحید اور مشیت الہی کو تسلیم کرن کے منافی ہوگا 


اتکور خاک کون کاک د عات الل نے ا 
کس طرح کہا جاسکتا ہے کہ کائنات میں کوئی چیز کسی دوسری چیز کا 
سبب نہیں! ہہ بات ن تو دنیوی نظام سے میل کھاتی ہے اور نہ ہی اخرت کے 
نظام سے مطابقت رکھتی ہے۔ اگر دنیا میں کوئی چیز کسی دوسری چیز کی 
برفباری نہ ہو, موسمی حالات موافق نہ ہوں اور اس سال لوگ زمین 
کاشت کرک بہت زباد۔ غا حاصل کرلیں, یا بالکل کاشت ہی ن کریں اور 
بہت زیاد۔ غل حاصل کریں ۔ پھر کسی دوسرے سال محنت کریں؛ زمینوں 
میں ہل چلائیں, پانی دیں؛ کھادیں وغیر۔ ڈالیں؛ موسم بھی موافق ہو, 
صحیح وقت پر بارش اور برفباری ہو , کوئی افت بھی ن ائے لیکن اس سال 
پیداوار بالکل ہی نہ ہو کیونک کوئی بھی چیز کسی دوسری چیز کی علت 
نہیں ہے۔ اسی طرح مثلا ی ممکن ہو ک کوئی شخص شادی ن کرے مگر 
صاحب اولاد ہو جا نے اور تندرست و بے عیب عورت و مرد اپس میں شادی 
کریں مگر و۔ صاحب اولاد ن ہو پا ئیں۔ کیونک کوئی چیز کسی دوسری 
چیز کی علت ہو تی ہی نہیں ہے۔ اسی طرح ی جان لیں کہ عالم اخرت 


لیکن ی صحیح نہیں ہے بلک دنیا میں بھی تمام کام اصول علت و 
معلول کے مطابق واقع ہو تے ہیں اور آخرت میں بھی ۔ 


جں جو مو مہ نت و کو 
وو سوہ ےہ ہت کو ری نی حر کر پان 


مھ تہ تچ ھت مہ 


دیکھتے ہیں ک کسی اشن ات کا فائل ھی بت تا ےد گا ک: ا 


اوا کرت اور کاقات کا کا قاد ن کے کی ھی کی دوشرقی 
کر کی کا اس شی افا ن و جال کہ غاص عل و ااب 
ہو تے ہیں, و۔ اپنے علل و اسباب کے ساتھ وجود میں آٹی ہے۔ جن کے بغیر 
اس افر وجو کن انالد اس تی وصضاحت آمن:طرع ہہ ۶ 
تمام چیزیں مشیت الہی کے تابع ےن و لیکن الل تعالیٰ کی مشیت کا ایک 
نظام و انظ ہرم بسن كفا من حونظافو ضاطل او عات پت 
قشع ایس ری ودن اھ سن ۔ تمام چیزیں ہر طرح مشیت الہی 

ہے کات کو الکن امت ال ہے کی ید کے اض آمیات 
ہوں, ایک نظام متعین ہو, ہر کک لد را ف 


الافرين ' ج2 یہی معنی ہیں ۔ 


”کائنات میں کوئی چیز کسی دوسری چیز کی علت نہیں ہے“ نظربہ 
جبر ہے اسی طرح ی ک ”بعض چیزیں تو الل کی مشیت کے تابع ہیں اور 
بعض الا کی مشیت کے تایع نہیں ہیں' “ نظریبہ ٭'تفوبض“' کہلاتا ہے, یعنی 
بالفاظ دیگر الا تعالیٰ کا فرمان ہے کہ بعض چیزوں کا مجھ س کوئی تعلق 
ہی نہیں جو ہوتا ہے ہوتارہے یہی عقیدہ تفویض ہے۔ لہٰذا جو نظربہ 
تسلیم کرتا ہے کہ تسا کام ل می ھت بھی تسلیم 
کرتا ہے کہ کائنات میں ہر چیز کے خاص اسباب ہیں, ی ہی ”امربین 
او ا 


میں نے اپنی تقریر کے آغاز میں عرض کیا تھا کہ قرآن کی بعض آیات 
بعض دیگر آیات کی تفسیر کرتی ہیں اور قرآن کے اپنے بقول بعض آیات ”ام 
الكتاب“ بعنی آبات کین 'اضل ہن جو معگفات گہلائن ہیی ۔ پس وہ آیات 
جو متشابہ ہیں , یعنی جن کی کئی طرح سے تفسیر کی جاسکتی ہے, ان 
کی وضاحت و تشریح کے بلے ان آیات کی مدد لینی چا ہیے جن کی تفسیر ایک 
سے زیاد_ طور پر نہیں کي چاسکتی ۔ مثلاً ایک طرف قرآن مجید میں ارشاد 

وا ہے فل الأیْمٌ ملك الْمُلكِ کہی۔ اء پروردگار تمام سلطنتوں کا فرمانروا 
اور ضیام طاقتون کا مالک و ب ت ا تي الك من تفال وت رخ الفلك وتن مرن 
تشا[]ء تو جسے چا ہتا ہے سلطنت و قدرت عطا فرماتا ہے اور جس سے 
ا ج وور من تشالا مَنْ تسّال٤ UU:‏ (آل 
UE el‏ 
ہم بھی اس کی وہی تفسیر بیان کریں اور اسی طرح تشریح کریں جو 


”جبر““ کے قائلین نے کی ہے۔ بعنی قران فرماتا ہے ک تو جسے چاہے 
فرمانروائی عطا کرے, جس سے چا ہے چھین لے تو جسے چاہتا ہے عزت سے 
نوازتا ہے اور جس سے چاہتا ہے عزت چھین لیتا ,ے۔ ”٭جبر'“ کہ قائلین بھی 
لیف وو ایی اس سرت سح عامر ہیں یھی ھجر مت 
دوسری چیز کی علت نہیں ۔ دوسرے عقید۔ کے لوگ کہتے ہیں کہ ایسا نہیں 
یعنی ی قاعد۔ کلی۔ تمام افراد پر منطبق نہیں ۔ یعنی بعض امور ایسے بھی 
ہیں جن کا مشیت الہی سے کوئی سروکار نہیں ۔ ان کا کہنا ہے کہ ی ایک 
ایسا عام کلی ہے جس کے حکم سے بعض چیزوں کو علیحد۔ کیا جاسکتا ہے , 
یعنی بعض باتیں قابل استثنا ہیں ۔ قران مجید میں بہت سے ایسے کلیات ہے 
جو قابل اسنا د 


کا کیک کت امس یراو ات کے او سک کرا ن ی 
اشن آبت کن اصل رار دن اور این کی هد ود اس ا کد کی تفر 
کت ہم دیکھیں گے کہ دونوں صحیح ومکمل ہیں اور کوئی اإعتراض ان پر 
ہوسکتا ۔ زیربحث آیت کہتی ہے ذلك بان الا لم ل متا ته 
اققا علي قوم ڪي را ما یائشیرۃ 00۰ اس کی وج یہ ہے کہ الل 
ورک اشا ہیں تہ اس کے ای اس ات کاقاضا کی کرس اک 
اس کی خدائی کے اصول کے خلاف کے گے و۔ کسی قوم سے بلاوجہ نعمت 
جهن لت ھکر ی کہ اس قوم نے پہلے سے خود ہی اپنی حالت میں میں تبدیلی 
لے اکن وسری ات میات عو لو بان فرعاازت ات 
اللہ لا بعر ما قوم لى بُعبُژوا ما اَی ےم لا (رعد:١1)‏ جب تک لوگ خود 
یح سیت کا کر تین کا گا ہہ ا تاب راو Ey‏ 2 
کے عم سی کی الل تعالئ کیم دو مه کی ععت مسا سی فرفاتا 
زر ان پر عذاب نازل کرتا ہے مگر ی کہ انہوں نے اپنی پہلی حالت مینخود ہی 
تبدیلی پیدا کی ہو ۔ نیز و۔ کسی قوم کو عذاب سے نجات دے کر ان کو نعمت 
نت یں وار اسب ی کا اوت ات اتی ملین الت سل ہ لی اس 
نعمت اور عذاب سے مرد عزت و دولت ہی ہے جس کا ذکر اس آیت میں آیا 
ہے : تعر مَن تسّا[ءٗ تذل 5 مَنْ تسّا ٤‏ ۰[][] یعنی تو جسے چا ہتا ہے عزت سے 
نوازتا ہے اور جسے چا ہتا و 0 ی دوتون آیات عزت و ذلت گے 
اون کیان کر زٹی مس تا وال غطا فرماتا: مھ اشن کے سوا 
۰ ۶ 9 مت لیے لان دلت بھی 
ےو طرت وہ اس عا کروی می مت 
ہس تر سی صرف ذات پروؤزدگاز ہے اس کے سوا کوئی 
نہیں ۔ لیکن اس بات پر یقین کامل لازم ہے ک الا کا کام بیکار وغیرضروری 
نہیں ہو تا لہٰذا اس اصول کی بنیاد پر ایسا نہیں ہے ک کوئی چیز کسی 


دوسری چیز کی علت نز ہو اور الد بلاو<۔ کسی قوم کو عزت یا ذلت دینے 
لگے۔ الا تعالیٰ کے کام ان لوگوں کی مانند ہرگز نہیں ہے تے جو آنکھیں بند 
کرلیتے ہیں اور قرع اندازی کرتے ہیں ذلك بآ الا يك معد را نعمۃ 
أَنْعَمَبا گل قوم حن واغا يانفُسِيم UU:‏ (انفال:۵۳) یا و۔ دوسری ًَ 
جو سر ر ا اک اا لا عير مَا بقوم ٹی توا :5ا 
بأنْقَسِےمٌ ۰[][] یعنی اس بات کو جان لینا چا ہیے کہ ا یں ال ر تسا 
یا اس کی بجائے عزت چھین کر ذلت دیناء یہ سح فی2 ایی ک ضا ات 
کر اس مل الد ال اا اک قاط ال سو ہب د 
کوئی نیک و صالح قوم خود اپنی مرضی سے فسادوبدی کی جانب مائل نہ ہو 
بگڑی ہو ئی قوم الا کہ احکام کی بجاآوری کی طرف رجوع نہیں کرتی الا 
تعال‌آن کے چا ابو ظررعیت بین کرت 


بی ہس مھ و ری میں خاص طور پر زباد۔ مطالب بیان 
Nee‏ د E lL‏ ےت 
میں پیش کرتا ہوں۔ یہ حدیثیں اسی آیت کی تفسیر میں وارد ہو ئی ہیل ۔ 


پہلی حدیث کافی میں ۔ حضرت امام جعفرصادق علي 
وروی او الات تَا من مات الى قوم واوحت :الى الل قالی3 
ایک نبی پر جس کو اس کی قوم کی طرف مبعوث فرمایا تھا؛ e‏ 
فرمائی: دو a‏ رر OG‏ 
ولاناس (قری لوگوں کے جمع ہو نے کی جگ کو کہتے ہیں۔ ضروری نہیں 
کیو رات یو ہیں ے اس رمات میں دیات کو کرد کے ےن لیکن 
کا شور لااو تر NS‏ سے تار کاو 

لاا سپ لوف دجاو مسا کانوا علی 
طاعتی سب میری را۔ پر گامزن اور میرے مطیع ہوں, یعنی صالح ہوں۔ 
فاصابھم فیھا سراء اسی وج سے انہیں خوشی,؛ نعمت و سعادت حاصل ہو 
فتحولوا عما احب الی ما اکر۔ اور بعد میں و۔ ان نعمتوں سے ناجائز فائد۔ 
اٹھائیں بعنی ان نعمات کو عیش وفسادوبداخلاقی کا موجب بنا کر یگڈ جائین: 
(الفاظ د ر انس لوت وک وا سرت او ف کا ری کن سا پر مت 
E ۹۸ 0۸۰‏ سعادت اور خوشی ان کو برائی کی 


لھم عما یحبون الی مایکرھون پھر میں بھی ان کے ساتھ دوسرے طربق۔ سے 
پیش ائوں؛ جس چیز کو و۔ پسند کرتے ہیں ان سے لے لوں اور ان کو و۔ دے 
دوں جس سے ان کو نفرت ہو ۔ یعنی نعمت کی بجائے ان پر عذاب نازل 
کروں ۔ وان لیس من اھل قري ولا اھل بیت کانوا علی معصیتی اور کسی 
اور برائی کی را ہوں پر گامزن ہوں فاصابھم فیھا ضراء جس کہ نتیجے میں 
ارو تاا یل اا ال ھا اح او ھت م اسه کا 
ہوں اس کو چھوڑ دیں اور جسے میں پسند کرتا ہوں اس کی طرف لوٹ 
ائیں الا تحولت عما یکرھون الی مایحبون مگر ی کہ میں بھی دوبار۔ ان کے 
بارے میں اپنی رائے بدل دوں اور ان کی تنگی کو خوشحالی میں تبدیل کردوں 
تاک و۔ راضی ہوں اور اسے دوست رکھیں ۔ 


دوسری حدیث کو یہاں (تفسیرالمیزان ح۹ ص١۱۱۰)‏ تفسیر صافی کے 
خاک سائع سا کا ا طایر دیو کی ے کی و د 
حضرت امام جعفرصادق علیہ السلام فرماتے ہیں: کان ابی یقول میرے والد 
مترم امام محمدباقر علیہ السلام فرمایا کرتے تھے۔ ان الا عزوجل قضی 
قضاء حتما الا تعالیٰ نے حتمی اور قطعی فیصل کردیا ہے کہ لا ینعم على 
ال ہمرس ا نس سی الو یستحق بذلک النعمہ الل 
چھین اے, فگرار کہ بندہ خود پہلے کسی گنا۔ کا مرتکب ہو ؛ یعنی 
ای ا تہ سا کم و دی یا 
کرلی ہو۔ 


مکی اک اوقا ی ای کی سیت سال سس اک ا 
تعالیٰ انسان کو کسی نعمت سے نوازے اور انسان گنا۔ کا مرتکب ہوجا ئے, 
و۔ گنا۔ خوا۔ کچھ بھی ہر , الا۔ تعالیٰ اس نعمت کو انسان سے چھین لیتا 
ےر یا گنا ہوں اور چھینی جانے وال نعمتوں میں خاص تعلق پابا ا 
وس سک و جات کا یں فما کے اطاعت: کشن خاض 
نعمت کے حصول کا باعث بنتی ہےر تمام نعمتوں کے حصول کا نہیں :فلا 
یقینی طور پر جانتے ہیں کہ ہمیں حقوق الا کو ادا کرنا اا 
العباد کو بھی ۔ حقوق الل سے مراد و۔ فرائض ہیں جن کا تعلق ہما ری ذات 
اور الل کے ساتھ ہے مثلا نمازوروز۔ وغیر_ ۔ حقوق العباد سے مراد عدالت و 
انصاف وغیر۔ یعنی لوگوں کے و۔ حقوق جو برا۔ راست ہمارے ذم ہیں۔ 
ی لوگوں کے حقوق کی صورت میں ہماری ذم داریاں ہیں, یعنی 
دوسروں کے حقوق جو ہمارے ذم ہیں۔ بعض اوقات ہمارا گناہ یہ 


معقاد ےگ می قوف ا کو اا ی کا اتا افر سد اقات 
ہما را گنا۔ حقوق العباد کی عدم ادائیگی سے عبارت ہو تا ہے۔ حقوق الا 
مختلف ہیں, مثلا! کبھی بے نماز نہیں پڑھتے ہیں, یا روز۔ نہیں رکھتے 
ہیں , یا نعوذبالل شراب پیتے ہیں یا جھوٹ بولتے ہیں , یا حج کے لیے نہیں 
جاتے۔ اسی طرح حقوق العباد ہیں۔ کیا ان میں فرق نہیں ہے؟ انسان 
جونہی گنا۔ کرے الا کوئی نعمت اس سے چھین لیتا ہے یا ہر گنا۔ کسی 
خاص نعمت سے مرتبط ہو تا ہے۔ دوسری بات درست ہے۔ اب میں اپ کی 
خدمت میں ایک دلیل پیش کرتا ہوں, جن کو دعائے کمیل پڑھنے کی توفیق 
حاصل ہو تی ہے و۔ جمعرات کی شب میں اس کو پڑھتے ہیں ۔ اس میں اتا 
ہے: اللهم اغفرلی الذنوب التی تنزل النقم ‏ اللهم اغفرلی الذنوب التى تغیر 
النعم ۔ اللهم اغفرلى الذنوب التى تنزل البلاء۔ اللهم أغفرلی الذنوب التی 
تحبس الدعا (اس دعا میں گنا ہوں کو مختلف اقسام میں تقسیم کیا گیا ہے) 
اء پروردگار! میرے و گنا۔ معاف کردے جو نزول عذاب کا سبب بنتے ہیں , 
و ا معاف کردے جو نعمتوں کے چھن جانے کا موجب بنتے ہیں, و۔ گنا۔ 
مقعاقٰ:کرتے:چتھ نزول لا گا اعت سے شورف کا معاف کرما دے جو 
ہماری دعائوں کو (محل استجابت سے) روک لیتے ہیں (یعنی یا تو ہم سے 
دعا کی توفیق چھین لیتے ہیں جس کے نتیجے میں ہے دعا کرتے ہی نہیں اور 
ی اس کی بدترین صورت ہے یا ہے دعا کریں تو و۔ قبول ن ہو) اس سے پت 
چلتا ہے کہ گناہوں کی ہر قسم اپنا خاص اثر رکھتی ہے۔ 


گدننت کے تد خسن آد مبارک کي تلاوت کی تھی و۔ عجیب و 
غریب آیت ہے وَمَا گان رَبك لِيْبْلِكَ الَقُزي یظلم وا نّا مُطلِحُوْنَ (ھود:۱۱۷) 
تمہارا پروردگار ہر گز ایسا نہیں کہ کسی قوم کو ظلم کے باعث ہلاک کرے 
جالانک و۔ قوم اصلاح شد۔ یا اصلاح کرنے والی ہو ۔ اس کا مطلب یہ ہوا 
کہ و۔ قوم ظالم بھی ہے اور اصلاح کرنے والی بھی ۔ یہاں ظلم سے مراد 
ظلم عظیم یعتی شرک: ےجیک مضلح سہراد ایس مین اضلاج کرت والے 
ہیں ۔ پس و۔ حقوق الا کہ اعتبار سے ظالم اور حقوق العباد کے اعتبار سے 
اصلاح کرنے والے ہیں ۔ اس بنا پر قرآن مجید فرماتا ہے کہ اگر دنیا میں کسی 
قوم کہ افراد آپس میں اچھے مگر کافر و مشرک ہوں, بالفاظ دیگر ان میں 
عدالت برقرار ہو لیکن و۔ مشرک ہوں, تو اس دنیا میں الل ان پر عذاب 
نازل نہیں فرمائے گا۔ اس سے معلوم ہوا ک ہر گنا۔ اپنا خاص اثر رکھتا 
ہے۔ یہی وج ہے ک پیغمبراکرم]] نے فرمایا: الملک یبقی مع الکفر ولا یبقی 

مع الظلم عجیب جمل ہے۔ ایک بادشاہی,؛ حکومت, نظام کفر کے باوجود 
Sl ly‏ ۔ کفر بھی گنا۔ ہے اور ظلم 
بھی ۔ لیکن کن گنا مین اتر کا ایک ولو رف زندگی کے نظام کو نیست و 
نابود کرنے میں کفر اس قدر تاثیر نہیں رکھتا جس قدر ظلم رکھتا ہے۔ پس 


اگر دو طرح کے لوگ ہوں جن میں ایک جماعت مسلمانوں کی ہو جو آپس 
میں ایک دوسرے پر ظلم کرتے ہوں اور دوسری جماعت کافروں کی ہو لیکن 


سس کان 


ي2 ہی لد 
گیارھویں تقریر 

اعود يالا من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الژَحِیْمِ 


سے 


ان شر الڈوالاٹ عِثد اللے الین کَمڑوؤا قۂم لا ُؤْمثؤن٥0]٥]‏ الزن بدك 
مِنْبْم تم بَنْفْمُوْنَ ET‏ و ول اتب 
فَشسرد يم من خَلقَبْم لعَلْمْ َذکژؤن ۱۵۷‏ وَاما تحَافْنٌ مِن قوم خَيان 
1 يد اليِہمٌ عَلي سَوالءِ 0 ا الل لا بُجِب الْحَالايشن 000۸ ولا بَحَستق 
بن كِمَژؤا سَبتَقُوا0۰] انبم لا بُغفْجژؤنَ۹٤]‏ 


اس میں شک نہیں ک الل کے نزدیک جانوروں میں کفار سب سے بدتر ہیں 
(باوجود اس ک) پھر ایمان نہیں لاتے۔ (اء رسول[]) جن لوگوں سے تم نے 
عہدوپیمان لیا تھا پھر و۔ لوگ اپنے عہد کو ہر بار توڑ ڈالتے ہیں اور پھر 
(خدا سے) نہیں ڈرتے تو اگر و۔ لڑائی میں تمہارے قابو میں اجائیں تو (ایسی 
گوشمالی کرو) ان کے ساتھ ان لوگوں کو بھی تتربتر کردو جو ان کی پشت پر 
ہوں تاک یہ عبرت حاصل کریں ۔ اور اگر تمہیں کسی قوم کی خیانت 
(عہدشکنی) کا خوف ہو تو تم بھی برابر ان کا عہد ان کی طرف پھینک دو 
(عہدشکنی کہ ساتھ عہدشکنی کر و)۔ الل ہر گز دغابازوں کو دوست نہیں 
رکھتا۔ اور اور کفار ی خیال نہ کریں کہ و۔ (مسلمانوں س)) اگ بڑھ 
نکلےء(کیونگ۔ ) و۔ ہر گز (مسلمانوں کو) عاجز نہیں کرسکتے ۔ 


ان چند آیات میں پہلی دو آیتوں کی تفسیر ہے گذشتہ ہفتہ بیان 
کرچکے ہیں ۔ پہلی ایت اس بارے میں تھی ک چلنے والوں میں سے بدترین 
مخلوق کون ہیں؟ فرمایا گیا و۔ انسانوں ہی کی ایک قسم ہے اس مقام پر 
قران مجید بعد میں بیان کیے جانے والے ایک مطلب کی مناسبت سے انسان 
کی ایک غیرانسانی صفت کو بیان کررہا ہے جس کا تعلق وعد۔ خلافی یا 
نقص عہد سے ہے۔ گوبا قران حکیم فرما رہا ہے کہ ہب نے انسان کی اپنی 
امتیازی خصوصیات کہ پیش نظر تمام جانوروں اور حرکت کرنے والوں میں 
اسے پست ترین قرار دیا ہے۔ ان کی ایک امتیازی خصوصیت یہ ہے کہ جب 
دوسروں سے کوئی معا ہد۔ کرتے ہیں(معا ہد۔ کرنا اصطلاحی طور پر قول 
شراعت ے می تب قساف ڈراگ کو تی ف ام لات کا 
معا ہد۔ مکاری سے زباد۔ حیثیت نہیں رکھتا کیونک اسے توڑ دیا جاتا ہے۔ 
صرف ایک مرتب معاہد۔ کی خلاف ورزی نہیں کی جاتی بلک انسان ہر 


معاہدے کی خلاف ورزی کرتا ر ہتا تن ہر دینی امور کے حوالے سے کہتے 
ہیں کہ کوئی شخص معصوم نہیں, سب لوگوں سے خطاء غلطی اور گنا۔ کا 
سرزد ہونا ممکن ہے ۔ لیکن کچھ لوگ متقی ہوتے ہیں۔ تاہم بعض 
اد سر وت TT‏ مت ای نے ا O‏ اس تہ 
ایک امرغیرعادی ہوتا ہے۔ اس لیے و بعد میں گناہ سر ادل ,وچا نے 
را ہیور سے وس وان ر ا 
ہیں ال سنہ بت جانا غي ے ےت رجہ 
سے یہ لوگ بالکل بے بہر۔ ہیں ۔ قران کریم ان پست ترین جانوروں کے بارے 
سق کو اسائووۓ کے ف لا وھ سور بت و کا ا ای 
مرتب وعد۔ خلافی کی کیونکہ ایسی صورت میں ممکن ہے کہ ی کہا جائے 
کہ ایک ہی لغزش تو ان سے سرزد ہوئی ہے بلک ان کے متعلق قران مجید 
ااا کک ہی چ چ ھی سد یمان کو کن اف ات جس تی 
قرف کوک ہیر ےی اشا وی اگ اسان مل سیت اسان کا 
ضمیر اسے ایفائے وعد۔ کا حکم دیتا ہے, و۔ شخص خوا۔ مسلمان ہو یا 
کافر, بنیادی طور پر الا تعالیٰ کی معرفت رکھتا ہو یا ن رکھتا ہو, مابعد 
الطبیعات پر بھی ایمان رکھتا ہو یا نہیں ۔ ی بات ان امور میں سے ہے جن 
کی پابندی کا حکم ہر شخص کا ضمیر اس کو دیتا ہے۔ لہذا جو شخص 
کبھی اپنا وعد وفا ذز کرتا ہو اس کا عہدوبیمان مکاری و دھوکہ دڈیی ک2 
لق می اس تو نو گا ارا کر کا ےو ہے کی انسائت اوو ان کن 
ہر سی اق ھی کو شرف شات اا سدقت و اسان 
ہی نہیں ۔ 


شرافت انسانی 


ام می لک ا عم وت ااا جانا اوت 
سای کے مسائل کات ع گنر الوی کی مسا د ما اہ تحت 
آنا ہے۔ اس مسئل۔ کو و۔ ”'شرافت انسانی“ کا نام دیتے ہیں یا جیسا ک 
ارت ہے اشاے تج بت سے وان کا وک ےک اسان ای خاض 
شراقت و خت کا غاملن و اشن رانک و حشیت گب اعت انان اس 
احترام کا مستحق ہے حیوانات, نباتات اور جمادات جس کے مستحق نہیں 
ہیں ۔ مثلا اسی لیے کہا جاتا ہے کہ ہر انسان کا خون محترم ہے جبک ہر 
حیوان کا خون محترم نہیں ۔ کہقے ہیں کہ انسانی شرافت الگ چیز ہے۔ 
اط را واا سوا ات و ےس لس اہ 
میں دوسرے جانداروں کو شامل نہیں کرتے۔ بغض انان فلا یاس 


بھی ہیں جو بعض حیوانات کا خون محترم جانتے ہیں ۔ سب سے زباد 
آہہمیت و ور رت شس شس ٹہ .27 
گوشت کھایا جات ہے ند بھی حشفزات الأرض یا نذا ذیت وَال جانوروؤں کا 
سو کت ھن رف تی ک سا و سانپ؛ بچھو؛ بھڑ, شہد 
کی مکھی یا مچھر کا خون بھی محترم ہے ۔ وہی ہندو جو مرغ بکری, گائے 
اور انت کوفارت اووان گا کوت یات مف انات کا تر کے مت 
مارنے والی دوائیں اپنء کمرے میں چھڑک کر ایک ہی دفع۔ سینکڑوں بلکہ 
ہزاروں مچھروں کو مارڈالنے میں کوئی عار نہیں سمجھتا۔ دراصل مسئل 
صرف جان سممارڈالنے تک محدود نہیں ہے بلک ہر طرح کی ازادی سے 
محروم کرنے کا بھی ہے۔ ہا تمی یا گھوڑا ابتدا میں آزاد ہے ا کرتا تھا۔ جس 
ب وحشی کہت تھے ۔ ی جانور پہاڑوں, جنگلوں اور بیابانوں میں ازاد گھومتے 
تھے ۔ کیا ی۔ جانور اپنی مرضی سے انسان کے پاس چل کر ائے اور ان سے کہا 
کہ ہہیں سدھائو, سواری کا کام لو گاڑی میں جوتو باربرداری کے 
استعمال کرو۔ ایسا نہیں ہے۔ بلک انسان ان سے استفادہ کرتے ہیں / اپنے 
آپ کو ان جانوروں کا مالک جانتے ہیں 1 کبھی بھی حیوانوں کی آزادی 9 
بزائی کی یا یں کر یو تو سان راک ن حتاف ا 
کے مالک ہیں ء آزاد پیدا ہو نے ہیں اور انہیں آزادی سے زندگی بسر کرنے کا 

حق ہےر اور ہمیں چاہویے کہ ان تمام جانوروں کو آزاد کردیں جن سے ہب 
کام لیتے ہیں اور جن کو ہے نے اپنے مقاصد کے لیے سدھایا ہے۔ حتیٰ کہ 
ہمیں بھیڑوں کی اون سے بھی فائد۔ نہیں اٹھانا چاہیے۔ گاندھی کو نہیں 
انی کے کری کا رودق استعقال کرے کیو نگ ا اا یکی کی ایت پان 
رکھنا ےب .۱ئ ایک خیوان کو 'علام ات کے متراوفت 


قی الخال ہج اس کوک ر کت ن رجات کوک اس گی 
تفصیل بہت طوبل ہے ۔ پیروان مذاہب ہوںیا لادینیت کے قائل, سب انسان 
کی اتی کے سل اسان کر کی( وا کا 
اشرف جات ہی اسی لت انضان 2 حقوی و آزادیئ کے قال و جد 
خبواناتی کی نمست ان خفوق: ارادی کے قائل: تسن گن الخال اتا 
موصوع رخف نین ہے کے و انان کی :اس بر ی کے قائل کون بین اون 
نمی و وٹ رک اہ Ss‏ تق تا مر کا 
انسان اس لی شرافت کا حامل ہے کہ اس میں جان ہے؟ جان تو تمام 
حیوانوں میں پائی جاتی ہے1 مچھر بھی جاندار ہے ۔ کیا انسان کی بڑائی کی 
وج اس کی آنکھیں ہیں؟ انکھوں وال جانور بھی دنیا میں لاتعداد ہیں ۔ کیا 
و حاف کی سا یر خافط ر کت وال حا ہین تا شی میت ی 


دراسل انسان مینکسی ایسی چیز کا ہو نا لازم ہے جو حیوانات میں موجود 
ن ہو اس چیز کا نام انسانیت ہے جو حیوان میں نہیں پائی جاتی ۔ اگر کوئی 
شخص انسان کی بڑائی کا قائل ہو سکتا ہے اوراس بزرگی کے باعث محترم 
قرار پاسکتا ہے لیکن حیوان کا خون محترم نہیں انسان کی ازادی محترم 
ٹھہرتی ہے جبکہ دوسرےجانداروں کی ازادی محترمقرار نہیں دی جاتی ۔ 
لیکن ایسے نہیں ہیں؟ لہٰذا ہے بزرگی کے حامل ہیں تو ہہا ری اس بات کو 
دلیل کے طور پر تسلیم نہیں کیاجاسکتا۔ 


حقیقت ی ہے کہ یا تو ہہیں انسان کی شرافت اور امتیازی حیثیت کا 
قائل ہی نہیں ہو نا چاہیے اور کسی کو بھی محترم نہیں ٹھہرانا چا ہیے یا 
اگر انسان کو محترم سمجھیں تو پھر تمام جانداروں کو ایک جیسا محترم 
سمجھنا چا ہیے۔ اس صورت میں مکھی مارنے یا انسان کو موت کے گھاٹ 
اتارن کے درمیان کوئی فرق نہیں ہوکا۔ بصورت دیگر اگر ہے انسان کی 
امتیازی حیثیت کے قائل ہو نا چاہتے ہیں تو محض نسل انسانی ہو نے کو 
معیار شرافت قرار نہیں دیا جاسکتا۔ 


منطق قران کریم یہی ہے۔ و فرماتا ہے کہ کوئی انسان صرف نسل 
انسانی سے ات کی و کے سے دوسرے حیوان سے زیاد محترم SE‏ 
دعویٰ نہیں کرسکتا بلک انسان اس لیے محترم قرار پاسکتا ہے کہ و۔ انسان 
ہے, اس کی ذات میں عظمت انسانی کے نشانات اور مخصوص کمالات 
انسانی پائے جاتے ہیں ۔ 


اسان کی ھابت کا م یل ای ج اا کک وان رے 
انسان اسی وج سے انسان نہیں کہ و بول سکتا ہے بلک و اس وج لیے 
اسان الات کاک کھت پول کی ضرورت گی اوخید تش ولد اشسات 
اس لتا اتشان بے کے ی۔ آبت اخظار ک تحت مغایی کرے اس کی خلاف 
ورری پر قادر معا ہد پر عمل درآمد کرے خوا۔ ان کو 


0 )+۶ 6 کو و E‏ ول کا 
تی أدَمَ وَحَعَلَرْبْمٌ فِي الِبَژ وَالِبَخر (اسراء:۷۰) یعنی 9 0 
عزت بخشی اور انہیں خشکی و تری کے مراکب پر سوار کیا۔ ی گھوڑے, 
او کان ma‏ سر رحس اع قش O‏ و بر اصل اسات 


کے غیرانسانی اخلاق کا ذکر فرماتا ے۔ مقصد قرآن یہ ہے کہ جس انسان 
میں انسانیت کی بنیادی اقدار اور مثلاً راست گوئی,: امانت داری: ایفائے وعد۔ 
ن ہو تو و محض جانور ہی ہے اور جانور سے زیاد۔ احترام کا مستحق 
نہیں۔ مزیدبران اگر و۔ قابل اصلاح بھی نہ ہو تو اس کا انسانی معاشرے 
میں ر ہنا انسانیت کے لیے مضر ہے۔ ہی وف کے گے ند بات ھازی: اد 
کی ابات کی عبت ہتس ۔ قرآن بتلانا چاہتا ہے ک اگر ہم جہاد کی اجازت 
uN USGI lS‏ ۔ قرآن 
پاک تمہید ہے میں بیان فرما ر ہا ہے کہ ایسہ انسان ہر متحرک مخلوق سے 
پست ہیں اگر بچھو کو مارنا جائز ہے تو ان کا خون بہانا بھی درست ہے۔ 
اس کی دلیل یہ ہے کہ - و عہدوپیمان کا ذر۔ بھر احترام نہیں جار ي 
مین :اگل سن رر تو E‏ وس اہ 

ہوا ہے ک جیسب ہے موقع ملا اسے توڑ ڈالین گے۔ ایفائے عد قرآنی آئین 


سے ہے۔ سور توب میں ارشاد و نا E,‏ ۰٠ء‏ بی پیغمبرا] هبرل اکر آت نے کسی 
مشرک کے ساتھ بھی کوئی معا ہد۔ کیا ہو تو اسے پورا کرو جب تک کہ وہ 
اس کی خلاف ورزی ن کرے۔ تمہیں اس کی خلاف ورزی نہیں کرنا چا ہیے۔ 


فَمَا استَقَامُوا لكمْ فَاستقِیۂُ سَْزمُوا بم 10 ۰ (توب :۷) جب تک و۔ لوگ تمہارے ساتھ 
کی ماد زا فور دی افو تی ایک اور 
ایت میں فرماتا پس : قَاِفُۇا اليم عدبم الى مدتہم ٠‏ د(توبںہ :۴) یعنی 
مشرکین کے ساتھ کیے گئے عہدوپیمان کو بھی مقرر۔ مدت تک پورا کرو تاک 
تم ایفائے عہد میں محترم و مستقل شمار کی جائو۔ 


ایفائے عہد کے بارے میں نہچ البلاغ۔ کا فرمان 


ارشاد .. جیں کو میں آپ ک سام پیش کرت یٹک 
عو ایک والى ای ََ مالک اناا کر تیر ا کن و 
شی اس شالت کور نات اھان کیو اک سیت ی لن 
سے معا ہد۔ کرو اور بعد میں اس کی خلاف ورزی میں فائد۔ نظر آئے تو ایسا 
وان و اا تل ون اتا کو ا اا 
عہدوپیمان کی پروا۔ ن کریں تو اس سے نقصان ہوا ہے۔ خط کی عبارت 
اس طرح کے وان عقدت بینگم وبين عدولک کعقد۔ اوالبست منک ذم. فحط 
عھدک بالوفاء اگر تم نے اپنے دشمن کساتھ عہدوپیمان کیا ہو, یا تم نے ان 


کو شرائط ذم کہ ساتھ قبول کرلیا ہو تو اپنا عہدوپیمان پورا کرو۔ (ی۔ بھی 
انی فستل تک عض اوقا ت ایل کات کو شرائط :وت کشا امان دی 
اتی ہے اون کک آوفات ان کے ساعق:ضلہ کا معا ہی کا جاتا ےہ اس 
عبارت میں 'دشمن؟' کا لفظ استعمال E‏ چوک اہل کتاب وغیر۔ کے 
لے عاف وار ااافا واخل دسحت دون خااعطت مغا د 
میں اپنے پیمان کو امانت جانو اور اپنے آپ کو اپنے قول کے لیے سپر بنائو۔ فان 
من فرايض الل شى الناس اشد علي اجتماعا مع تفرق اهولهم وتشتت 
آرالھم من تعظیم الوفاء بالعہود کیونک فرائض الہی کی طرف ایفائ عہد 
ملف ارا کے اوو درک ی ختلق د آک ای و ہےک وہ ل 
پیرا کون ات ہوں) جو یہ ہے کہ معاہدہ کی پابندی کرنی لازم ہے کیونکہ 
تد انی اشعشی عو ہے خفن کا سیر جد امان کا ضمفی ہتسر اس کا اة 
کسی خاص عقید۔ سے نہیں ک کوئی ی کہے کہ ہمارے دین میں ایسا حکم 
ایا ہے لہذا مجھے اس پر عمل کرنا ہے جبکہ دوسرا شخص کہے کہ ہمارے 
ھ وعشمہ و E O‏ 
.0 ذلك العشر كرون فی عاسمم ون المشلین لما ایشوئلوا :من عوافب 
الغدر مسلمان تو درکنا ر کفار بھی جو مسلمانوں سے پست تر حیثیت رکھتے 
ہیس رن ان فو آئن گاافراک مت اک ومان کا اختوام لاتھ کے 
فلا تغد ان بذمتک ولا تخیسن بعھدک ولا تختلن عدوک فات لاہختری على الا 
الاحاحل شقی لا ابت عہدوسمات مین غداری اور قول ہو قزار مین بد دی 
نے کرواپنے عہد کون توڑوایسانہ ہو کہ اپنے دشمن کے خلاف اس مکارانہ 
طرز عمل کو اختیار کرو کہ ان کہ ساتھ اپنے عہد کو اپنے پائوں میں روند ڈالو 
کو گی بت الل ال مت شاری ات او اللہ قالی اس کون دار سن 
کرتا سوائے اس کے جو جاہل یا شقی ہر ۔ وقد جعل الا عہد و ذمت امنا 
افضا۔ بین العباد برحمت و حریما یسکنون الا منعت ی بہت ہی عجيب و 
غریب تعبیرات ہیں ۔ اللہ نے عہدوپیمان کی پابندی کو امن کا پیغام قرار دیا 
ہے گے جس اپنی رحمت سے بندوں میں عامکردیا ہے ایسی پنا۔ گا۔ قرار دیا 
ہے جس میں لوگ بحفاظت پنا۔ لے سکیں ۔ مزید فرماتے ہیں: ولا تعولن علی 
لحسن ول بعد التاکید والتوثق۔ الغرض امیرالمومنین[] فرماتے ہیں کہ جس 
طرح کہ حالات بھی شکار ہو خوا۔ انتہائی طور پر پریشان ہو اور تنگی سے 
گے گل مین می اکت رام نطو ات کے اس اتقتای'ائ' کو تاعال 
کردو تب بھی ایسا نہ کرو۔ 


اع الا کا مکل مھت کرت اراو نت کا کا 
الا چونکہ تیری رضا اس میں ہے ک میں اپنا عہد پورا کروں لہٰذا میں 


SS N وہر وک‎ 


عہدحاضر میں اس طرح کی عہدشکنیوں کو ایک طرح کی سیاست اور 
رج وت و کر مہ ےت وق لوک بھی تی 
سب کچھ جانتے تھے۔ ان میں بھی جو بدکردار تھے و۔ عہدشکنی کرتے تھے 
اور جو اچھے تھے و۔ ایفائے عہد کے پابند تھے ۔ 


ہم دیکھتے ہیں ک معاوب ابن ابوسفیان حضرت امام حسن علیہ 
السلام کے ساتھ الا تعالیٰ کے نام پر معاہد۔ کرتا ہےر تاکید کے ساتھ اس 
کی پابندی کرنے کا عہدوپیمان کرتا ہے اور اس پر دستخط بھی کرتا ہے مگر 
جونہی برسراقتدار اتا ہے منبر پر بیٹھ کر اعلان کرتے ہو ئے کہتا ہے: ۶ے 
لوگو! میں تمہیں بتائ دیتا ہوں کہ معا ہد کی و۔ تمام شرائط جو میں نے 
صلح نام کو اپنے پائوں تلے روندتہ ہرے ا کو مین اس طرء اس 
عاد ا لال ا ا 
ے اا ا ر ا 
دستخط کرنے میں ہو تو دستخط کرتا ہے, قسم کھانے میں ہو تو قسم کھاتا 
ہے اورجب مطلب نکال لیتا ہے تو کہتا ہے کہ سب کچھ میرے پائوں کے نیچے 
ہے۔““ لیکن جب بے امیرالمومنین[] کی سیرت کا جائز۔ لیتے ہیں تو دیکھتے 
چالاک ہے۔ امیرالمومنین علی]] فرماتے ہیں کہ ی چالاکی یا دانائی نہیں بے 
دینی ہے ۔ بے دینی اور چالاکی میں فرق ہے۔ دیندار شخص ان سب ذرائع سے 
نا خی ہے ا ہے مگر ان کو استعمال نہیں کرتاء جبکہ بے دین ان ذرائع کو کام 
میں لاتا ہےء فرق صرف یہی کے کا دیندار شخص ان ذرائع سے فائد نہیں 
اٹھاتا ۔ ایسا نہیں ہے کہ بے دین کسی بات کا ادراک رکھتا ہو اور دين دار کو 
اس کا ادراک نہ ہو۔ یہی وج اد ا ET‏ 
امیرالمومنین[] کا ي فرمان پايا جاتا ہے ك : ان العرفاء توام الصدق الغرض 
امیرالمومنین[] فرماتے ہیں کہ مجھ جیسے منجھے ہو نے جہاں دید۔ تجربہ 
كوا ان تام درا سے باخبر ہیں ۔ ودونھا ت۰ من امر الل ونھی۔ مگر 


آگے ارشاد ہو تا ہے: فَاِقَا تَثْقَقَكِیْمْ فِي الْکَژب جب بھی تم جنگ میں ان 
عہدشکن افراد پر قابو پالو (قرآن کی باریکیوں پر غور کیجیے قرآن تمام 
مواقع نہیں فرماتا اس کی وج ی ہے کہ و فقط جنگ کے میدان میں ان کا 
خون مباح جانتا ہے) اگر جنگ میں تمہارا مقابل۔ ان لوگوں سے جن کو ہب 
متحرکین سے پست تر قرار دیا ہے, ہوجا نہ اور اگر تم ان کو مغلوب کرلو, 
ان پر فتح پالو (قرآن یہ نہیں کہتا ک ان کے ساتھ کیا سلوک کرو, عجیب و 
غریب تعبیر ہے) فَسَرڈ بے گلون تو لق کے درس ان لوگوں کو پراگند۔ 
تتربتر کردو جو ان کے عقب میں ہیں اور ان کے راستے پر چلنا چا ہتے ہیں ۔ 
ان کو ان کے پیروکاروں کے لیے عبرت کا سامان بنادو: لعل بَدکُژونَ شاید و۔ 
عبرت خاضل کرین اوران کی فاد |اتسائنت کا دافن ت چھوٹینۃ تین ابات 
کون ہیں ۔ پھر ان صفات کا ذکر کرتی ہیں جن کہ باعث انسانیت ان سے 
مفقود ہو جا تی ہے۔ پھر ان کے قتل کا حکم دیتی ہے لیکن اس قتل کو کسی 
انتقامی جذب میں تبدیل نہیں کرتیں ک اپ اپنے دل کی بھڑاس نکال لیں ۔ 


تسکین مل جائ ۔ لیکن اس سے زیاد۔ اہم معاشر۔ کی اصلاح ہے۔ مجرم کو 
کیفرکردار تک پہنچانا دوسروں کے لیے عبرت کا باعث یچ ھا ہت قران 
وت ملع کس ا رھش سر اہ ےج سو داش 
ہیں تو جانوروں سے پست تر اس مخلوق کو ختم کردو۔ ان کے ساتھ و۔ 
سلوک کرو کہ دوسرے ان سے عبرت حاصل کریں ۔ وَامًا تحَافِنّ مِن قوم خِيَات: 
قالالیڈً اِلَيْہم علي سوا[ :)][] ان الا لا يحب الگا ]ينين 


ممکن ہے اپ کہیں کی فرض کریں ہےم کسی قوم کے ساتھ پختہ 
معا ہد۔ کرتے ہیں تو کیا OST‏ 
و۔ اس کی خلاف ورزی کریں؛ پھر ہہ اسر معا ہد۔ کو نظرانداز کریں, جبکہ 
بعض اوقات ایسے آثار نظر آنے ہیں کہ اگر بے اس وقت تک انتظار کریں 
دی کی تھی ایا تام ہک کے رر اس کو ٹسیو سن فقضان سی سار 

کردا بے گا ملا کر کرین سج اک اسلامن حکومت کھتی کدرا مامت 
ان ماج اشن شس موا کرلیتی ہے۔ پھر ذرائع جاسوسی درست 
خبر دیتے ہیں کہ آپ ہاتہ پر ہا تہ دھرے بیٹھے ہیں جبکہ دشمن حمل کی 
تیاریوں میں مصروف ہے اور تمہارے اطمینان سے ناجائز فائد۔ اٹھانا چا ہتا 
کے اس مو تر مسلعانون کی مب دای کا کے :گا ان کا ظر ر هل 
ا ک کن ک کوک سے ران ساساھ چا کا 
لہذا .میں اس کی پابندی کرنا لازم ہ,ے؟ کیا مسلمانوں کو دشمن کے شب 


خون مارنے اور پانی سر سے گزر جانے تک کچھ نہیں کرنا چا ہیے؟ یا جونہی 
محکم۔ جاسوسی اطلاع دے تو انہیں پہل کرلینا چا ہیے؟ دراصل و۔ بھی غلط 
ہے اور ی بھی ۔ قران فرماتا ہے کہ جس کہ ساتھ تم نے معاہد۔ کیا ہو جب 
تمہیں اس کی طرف سہ معا ہد۔ کی خلاف ورزی کہ اثار نظر آئیں تو تم نز 
خاموش وجامد بیٹھے ر ہو اورنہ ہی پہل کرو بلک انہیں اطلاع دے دو کہ 
کی ہے۔ لہٰذا ہے باضابطہ طور پر اعلان کرتے ہیں کہ اس وقت کے بعد 
ہمارے تمہارے درمیان کوئی معاہد۔ نہیں اورہم پہلے معاہد۔ کو کالعدم 
قرار دیتے ہیں تاک تم (مسلمان) ان کے مساوی سطح پر آجائو۔ اس اعلان 
کے بعد جو فیصل چاہو کرو لیکن عدالت سے کام لو۔ سو ن تو ہا تہ پر 
ہا تہ دھرے بیٹھے ر ہو کہ و۔ اپنا کام کرجائیں اورتمہیں اچانک دبوچ لیں, نز 
تم پہل کرو کہ اچانک ان پر جاپڑو۔ کیونک تمہارا ی کام انسانیت سے خیانت 
ارات کے دای ےن اا کا کرو کوک اخ اطاشا ا 
میں ہے۔ ی دھمکی بھی ہے اور فرض انسانی بھی ۔ 


ارشاد ہو تا ے: وَإِمًا تحَافَنٌ من قَوم خِیَادَ:َ اگر تمہیں کسی قوم کی 
طرف سے خیانت کا اندیش ہے بعتی تاره علامات اورموصول ہونے والی 
اطلاعات کی بنا پر کسی قوم سے خیانت کا اندیش کیو : قا[ ]بد الَيْہمْ تو و 
عہدنام ان کی طرف پھینک مارو۔ یعنی انہیں بتادو کہ اس وقت سے 
معاہد۔ ختم ہوچکا ہے ول سوا[ ۰[][] تاک فریقین برابر ہو جا ئیں ۔ - و 
ان لن اور تر ھی خاق لو داتعا ج حه رس ہے ا0 الل تخت 
الحا[ ]پنین الد خیانت کرنے والوں کو دوست نہیں رکھتا۔ مفسرین کہتے ہیں 
کے حمل ان الا ا چت الالو اس عام پر موود اک ات کن بات کی 
علت ہے۔ یعنی مبادا کہ تم ان کو بتائے بغیر معا ہد۔ کی خلاف ورزی کر بیٹھو 
کیونکہ ایسا کرنے سے تم خائن جانے جائو گے اور الل خیانت کرنے والوں کو 
دوست نہیں رکھتا۔ 


ولا يح متخ ادن كرو سَمَقُوا 0۰( اِنہْمْ لا بُقَجژُون (انفال:۵۹) اور کفار 
ی ال“ .7 وھ اھر و۔ (مسلمانوں TE‏ بڑھ نکلے (کیوکي) 
ہرگز(مسلمانوں کو) عاجز نہیں کرسکتے ۔ کفار ی ہرگز خیال ن کریں 
و اپنے ان کافران اعمال نقص عہد اورغیرانسانی اقدامات کے باعث 
کو ہیں اور اپنے ان اعمال کے ذریع و ان حقائق سے بالاتر EEE‏ 
ہیں جو بے نے بنی نوع انسان کے لیے نازل کیے ہیں ۔ ایسا نہیں ہے۔ کیونکہ 
ب الا کو عاجز نہیں کرسکتے۔ 


آئی مت میدن سح کن ری آل ظلاف ای تج الك اسر 
مغلوب کرلے گا بلک مراد ی ہے کہ اس بات کو پیش نظر رکھنے سے کہ ان 
کہ عہدشکنی و خیانت وغیر۔ جیس اعمال, سچائی, راست کردار, ایفائء 
عہد اور امانت کے مقابل میں, جن کا الل نے حکم دیا ہے ی خیال نہ کریں 
ک جو شخص ان کہ طریق کار پر گامزن وکا و۔ موخرالذکر را۔ پر چلنے 
والوںن ماک نکل چان گا شاید اشن ایت کک مضھون کو تسلیم کرتا ا 
لیے مشکل ہو۔ ہما رے ذہن ایک بات کے عادی ہو چکے ہیں جو اس آیت کے 
برعکس ہے جس میں فرمایا جار ہا ے: ولا يَحَْسَبَ تخسن ان کِمَژُؤا سَبَفُؤا0۰[] 
جن کافروں کا ے نے ذکر کیا ہے و۔ ی خیال : جا کہ و۔ اپنی را۔ جات 
ہو نے سبق لے جائیں گے۔ ہے خود اس کے برعکس کہتے بین د ہے هانت 
ہیں کہ حق ہمیٹ آگے نہیں بڑھتاء عدلات ہمیق اآگے نہیں نکلتی, راست 
ارت ناو ن فھ الو مس مد جو کت 
نہیں نکلے, حضرت علی علي السلام ناکام ہو نہ اور اگے ن نکل سک امام 
سینا شید رک آگ نے پڑھ سگے۔ لیکن :در حقیقت ے ‏ علط فمن 
میں مبتلا ہیں ۔ اگر حضرت علی علی السلام بھی اس چیز کے دربے ہو تے 
معاوب۔ جس کہ دربے تھا اور جس کو اس نہ پالیاء تو ی بات ٹھیک ہو تی۔ ہہ 
خیال کرتے ہیں کہ علی[] اورمعاوی نعوذ بالا ایک جیسے ہیں, ان کی 
راہیں بھی ایک جیسی ہی ہیں, یعنی حضرت علی[] چا ہتے تھے کہ و 
سیاسی طور پر خلیفہ بننے میں کامیاب ہو جا ئیں اورلوگوں کی گردنوں پر 
مسلط ہوجائیں جبکہ معاوی بھی یہی چاہتا تھا لیکن امیرالمومنین 
خت علی() گا ظریق گان الگ ھا اور او کا الگ اف طرق کار 
ذربعے اپنے مقصد میں کامیاب ہوگیا جبکہ E‏ ہرد اپنے 
اپنے ہدف کو نہ پاسکے۔ TE ay‏ اس 
سی ہس ہت حصرت علی۔]ء نعوذبالا . معاوبہ کے مقابل میں 
ناکام نظز آئین گے مغاوب کے پیش تظر حضول اقتداز: تھا خش گے لیے اش 
نے جو طرزعمل اختیا ر کیا و۔ بے دینی سے عبارت تھاء ٠‏ جبک۔ حضرت علی[] کا 
مقصد بھی اگر نعوذبالا۔ اقتدار ہی تھا مگر اپ اس مقصد کو تقویٰ کے ذریعے 
حاصل کرنا چاہت تھےءلہذاان کو ناکام ہونا ہی تھا۔ لیکن حقیقت یہ ہے 
کہ حضرت علی]] کا مقصد معاوب۔ کے مقصد سے مختلف تھا کو روا 
کا مع عاوت جیسے لوگوں کے طریق کار کی مخالفت میں نبردآزما ہو 
بلک کاملا کامیاب ہو ے۔ حضرت[] خود شہید ہ و کئے مگر اپنے مقصد کی 
حفاظت کی اور اسے زند۔ رکھا۔ 


مشہور ہے ک عہدقاچار میں ایک فاضل شخص جو ایک ماہر کاتب 
بھی تھا شیراز سے زیارت کے لیے مشہد مقدس گیا ۔ واپسی پر اس کی تمام 
رقم يا تو ختم ہوگئی یا چوری و لہذا تہران میں پردیسی ہو تے 
ہو ئے تہی دست بھی ہوگیا ۔ اس : نے سوچا کہ کیوں ن اپنے فن یعنی 
کتابٹ کو کام میں لائےے:اسن طرخ اس کا زياد وقت بھی ضائع ت ہوگا ۔ 
چنانچہ اس نے سوچا کہ امیرالمومنین حضرت علی[] کی جانب سے مالک 
اشتر کے نام اس فرمان کو جس کا کچھ حص میں نے حاضربن کو پڑھ کر 
لھا ات کو ورت نار مین کات کر یی لان ای تب ا د 
سطر بنا کر اوراق کو ترتیب دیا اوراس فرمان کو ایک مستقل نوشتہ کی 
صورت میں تحریر کیا تاک اس دور کہ وزیراعظم کو بطور تحف پیش کرے۔ 


چنانچ ایک دن وزیراعظم کے سامنے پیش ہوا جبکہ اس کے پاس آزے 
وال لوگوں کی تعداد پہلے ہی کافی زباد۔ تھی ۔ اسے تحف پیش کرتے ہوئے 
عرض کیا کہ یہ ایک معمولی سا حقیر تحف ا ا ری ار و 
RES‏ نالپ تشرپش رکون ' اس نے دل میں سوچا 
حاضرین میں صرف چتہ اشخاض و گڑے ونت :تھی کاقن گر گیا تو و پھر 
جانے کے لیے اٹھا۔ وزیراعظم نے دوبار۔ اسے مخاطب کرک فرمایا ک آپ 
تشربف رکھیں ۔ جب سب لوگ چلے گئے اورصرف ملازمین ر۔ گئے تو 
وزیراعظم نے پوچھا: ”'آپ کیا چاہتے ہیں؟“ و۔ بولا: ”کچھ بھی نہیں۔ بس 
یہی نوشۃ۔ آپ کی خدمت میں پیش کرنا تھا۔ وزیراعظم نے نوکروں سے کہا 
کہ سب با ہر چلے جائیں اورکمر۔ میں کوئی نہ آئے۔ و بے چاراڈر گیاک آخر 
معامل کیا ہ,ے! وزیراعظم نے کہا: 5ے اتو وے آگ ها تی و زنر اعظلم 27 
یں کے دو سس بس مت سد ہا سر اس ل کی سرد اس 
کیوں لے کر ائے ہو؟“ و بولا: ”اپ ملک کے وزیراعظم ہیں اور یہ 
او رما اپ کس نا کا سرن ت کے لیے 

ک لوگوں کہ ساتھ کیا روہ اختیار کرنا چا ہیے۔ مير اخیال ہے کہ آپ بھی 
امیرالمومنین حضرت علی[] کے شیع AR‏ 
lS a el‏ کا 
”میں تم سہ ایک بات پوچھنا چا ہتا ہوں۔ حضرت علی]] جنہوں نے خود یہ 
فرمان تحریر فرمایاء دوسرے ہر شخص سے زیاد۔ اس کے پابند اور اس پر 
عمل پیرا ر ہے اس سہ آاپ[] نے سیاست میں کیا فائد۔ اٹھایا ک اب میں بھی 
اس پر عمل کرن لگوں؟ حضرت علی][] نے خود اس مکتوب کے مندرجات پر 
عمل فرمایا اورہم دیکھتے ہیں کہ اقتدار ان کے ہا تہ سے نکل گیا اورمعاوبہ 
ان پر غالب آگیا۔ یعنی حضرت علی]] نے خود اس دستورالعمل کو اختیار کیا 


اور ناکام ہو :ے۔ لہذااب تم یہ میرے لیے کیا اورکیوں لکھ کر لائے ہو؟““ اس 
نے عرض کیا: ''اجازت دیجیے ک میں اس کا جواب دوں۔'' وزیراعظم نے 
کوں ااا ر س کاوو اس 
ستیاناس کرديتے۔“' اس نے پوچھا: ”پھر اپ نے لوگوں کے چلے جانے کے بعد 
تمام ملازمین کو بھی کیوں با ہر جانے کا حکم دیاٴ' وزیراعظم نے جواب دیا: 
”اگر ان میں سے کوئی بھی جان لیتا ک میں حضرت علی]] کے بارے میں 
ایسی جسارت کرتا ہوں تو و۔ بھی مجھے تبا۔ کرنے کے لیے تیار ہوجاتے۔“ 
اس شخص نے جواب دیا: ”یہی علی[] کی فتح ے۔ آخر ایسا کیوں ہے کہ 
تیر۔ سو سال گزرجانے کہ بعد بھی کوئی شخص معاوب۔ کہ ذر۔ برابر احترام 
کا قائل نہیں ہے اور اس کے مقدر میں بری طرح یاد کیے جانے کے سوا اور 
کچھ نہیں؟ علی]] بھی ہے جیسے انسان ہے تو تھے۔ ان کا اس قدر احترام 
کرون کا جانا کی اکر آپ ات توکروں چاکروں کو چکم دن ک' کشی ت 
کنا کی گروق: اڑا دو تو و :ا اذین گے لیک اف کن و رات نین گت ات 
کے سامنے حضرت علی[] کے نام کی بے حرمتی کریں ۔ کیا اس کی وج صرف 
یہی نہیں کہ ی لوگ امیرالمومنین[] کو انہی صفات کے ساتھ پہچانتے ہیں 
کے لی( سدا اس را د وا کو ات وضع کرد 
دستورالعمل کا پیکر تھے ۔ امیرالمومنین]] نے اپنی اس روش کو اپنانے کی وج 
پہنچادیا۔ اگر اج دنیا میں کوئی ایسا شخص نظر اتا ہے جو انسانی اصولوں 
پر عمل پیرا ہے تو اس کی وج صرف یہی ہے کہ حضرت علی[] نے ی نیک 
دستورالعمل تحریر فرمایا اور اس کے مطابق عمل بھی کیا ۔ اگر حضرت یہ 
دستورالعمل تحربر فرماتے یا اس پر عمل پیرا ن ہو تے تو بہت زیاد۔ نقصان 
گا خوج و2 ۔ کیا آپ سمجھتے ہیں کہ اس معاشر۔ کو آپ نے اپنی اسی 
سیاست سے محفوظ رکھا ہو ا ہے؟ اگر لوگ چوری نہیں کرت ہیں ی نہیں 
کہ صرف آپ کے خوف سے نہیں کرتے۔ نوے فیصد لوگ جو چوری نہیں کرتے 
و۔ حضرت علی[] ان کے فرامین اور حضرت علی[] جیسے دوسرے ر ہنمائوں 
کے فرامین کی وج۔ سے چوری کہ مرتکب نہیں ہو تے۔ اگر نوے فیصد لوگ 
بدکاری نہیں کرت اپ کے ناموس پر ہا تہ نہیں ڈالتے تو ی سب حضرت 
ع9 اور ات کت ا شلااق نے کی وک شس مت آت سکرس ٹر ہا کی 
خضرت لیل اام و“ 

اسی 0ت فر ان مد ورای ول کو ل2 وا سَبَفُوا: 00 الم 
لا يْكْجژؤن ہیں اپتے ذہتوں سے ی۔ خیال نکال دینا چاہیے کہ حق آگے 


بڑھتاء لوگ ظلم کے آگے سرجھکاتے ہیں اور دنیا کی بنا ا 
استوار ہے۔ ایسا نہیں ہے۔ انسانی زندگی کی حود بھی جو باقی ہیں انہی 


محکم اصولوں کی بدولت ہیں جن کو حق, سچائی اور راستبازی 
پیروکاروں نے قائم کیا ہے۔ میں کہ چکا ہوں کہ مذکور۔ تر 
ہرگز نہیں کہ الا تعالیٰ فرماتا ہے ک کافر ہے پر فتح نہیں پاسکتے۔ کافر 
طرزعمل ہمےارے طربق ی کار کے مقابل بن افا ی ہوسکتا۔ پس 
چاہیے کہ ہمارے ہی راستے پر گامزن رہنے کی کوشش کی جائے ۔ 


عدوا لبم ما اسْحََقثم من ف ومن اط الثل ثور ئن بے عڈواللہ 
عدوم َأَكَرِبْن من دُوْنہمٌ۰[] لا تَعْلمُوْتِبْمٌ 0۰ آلا تَقْلَمِیْمٌ0۰(] (انفال:۶۰) 
امت :(مسلغائون ان گفار کے مقابل کے) واسطے جہاں تک تم سے ہو سے (اپنے 
بازو ک) زور اوربندھے ہو نہ گھوڑوں سے (لڑائی کا) سامان مہیا کرو۔ اس 
سے تم الل کے اور اپنے دشمنوں اور ان کے سوا دوسرے لو کون پر تھی ابثٹی 
دھاک بٹھالو گے جنہیں تم نہیں جانتے مگر الا تو ان کو جانتا ہے۔ 


اب سوچنا ہوگا کہ ہعار اطریق کار کیا ہو؟ کیا ہما را طریق کار 
صرف یہ ہونا جا کسی تر سور اس تن نیک جلن 
رہیںء الا کی عبادت کریںء, مسجد میں جاکر مستقل طور پر دعا مانگٹے 
رہیں؟ صرف اسی قدر ہر گز کافی نہیں ۔ ہما را طربق کار صرف معنوی 
مت ہی عبارت نہیں بلک مادی امور بھی اس میں شامل ہیں ۔ اسلام 
بے گیر طریق کار کا حامل ہے۔ قرآن پاک کا ارشاد ے: وَأعِڈُوا لَبْمْ ما 
سا و ضر سی تح ججیہ کت 
ہو طاقت مہیا کرو۔ ہے ان باتوں کو بھلائے بیٹھے ہیں ۔ ””ویل ڈیورانٹ'' کہتا 
ہے: ”کسی دین نے اپنے پیروکاروں کو اس حد تک طاقت و قوت کی طرف 
دعوت نہیں دی جس قدر اسلام نے دی ہے“ ای مبارکہ فرما رہی ےھ گت 
TT‏ قران ی نہیں 
ہین "0ج" آیات | س طرح تھیں: ان سر الڈوالات عند الل الل ا 
قَبْمْ لا يو مثؤنَ۵][0۵] الذئن عبد مم ثم فصن عبنم اس میں شک 
ہیں تد لا ہک جانوروں میں کفار بدترین ہیں (باوجود اس ک) پھر 
ایمان نہیں لاتے۔ (اء رسول[]) جن لوگوں سے تم نے عہدوپیمان لیا تھاء پھر 
و۔ لوگ اپنے عہد کو ہر بار توڑے ڈالتے ہیں و۔ لوگ جن کے ساتھ آپ نے 
معا ہد_ کاو موی ا سے ورزی کی: EEE‏ ۴ في الَْژب 
(اگر و۔ لڑائی میں تمہارے قابو میں آجائیں) جب اورجہاں آپ N‏ کو مغلوب 
کرلیں تو ایسا کیجی: وَإِقًا تحَاقَن مِن قوم خِيَاتَۃٗ (اور اگر کسی قوم کی 


خیانت کا اندیشہ ہو تو معاہد۔ ختم کردیجیے ۔ یعنی معاہد۔ کو کالعدم قرار 


دے دیتھے ۔ 


E‏ ہے توب رت واوا لم گا استطفثم ا 
پیغمبرً]ااے:مشلماتون کے خاکم! ا2ے مسلمانون 5: والی! آپ چان تک ممکن 
ا سافان تیا کروی اہ ای وم شا اا ون کہ حقاطات کا 
جار ہا ہے: 'اے مسلمانو! جہاں تک ممکن ہو قوت مہیا کرو ۔““ کیونک قوت 
ایسی قوت نہیں جسے صرف مسلمانوں کا سربرا۔ ہی مہیا کرنے کا پابند ہو 
بلک اس کا ایک حص لوگوں کے تیار ہو نے سے تعلق رکھتا ہے۔ ی لوگ ہیں 
جنہیں سیکھنا ہو تا اور تیار ہو نا ہو تا ہے۔ اس کے باوجود کہ یہاں بھی 
مسلمانوں کے سربرا۔ ات ا داری عائد ہو تی ہے تاہم ان 
زياد اہمیت کے باعث مسلمانوں کے سربراہ کو مخاطب کرنے ,س صرف 
نظر کرتے ہو ئے تمام مسلمانوں کو مخاطب فرماتا ہے: : وَأَعُِوا ْم ا 
اا و سان کہ ور ہت فو موا کرو ف اغا لاه 
ہو ئ گھوڑوں کو بطور مثال بیان فرماتا ے, جو جنگی سازوسامان کے مہیا 
ہو نے کی دلیل و مظہر ہیں ۔ کیونک قدیم زمان۔ میں گھوڑا جنگ میں بہت 
اہمیت رکھتا تھا ۔ جب کوئی لشکر تیار کرنا ہو تا تو اس کی تیاری کا ایک 
حص بندھے ہوئے ت ان کھو سس مو Tubs E E‏ 
و فور ان گھوڑوں پر سوار ہوکر چل پڑتے۔ َہبُوْنَ بے عڈقاللہ 

عَدوَكَمْ اس طرح تمہاری دھاک الا کے دشمنوں اور تمہارے ذسشمتون کے 
پر بیٹھ جائے جب تمہاری قوت کا انداز۔ کریں تو ان کے دل کانپ اٹھیں ۔ 
اورو۔ تمہیں اہمیت دینے پر مجبور ہ وجا ئیں ۔ ایک یورپین معاصر فلسفی 
کا ایک خوبصورت جمل ہے۔ و۔ کہتا ہے ک تلوار کے بغیر کوئی معا ہد کاغذ 
پر لکھے ہو ئے الفاظ سے زیاد۔ |ہمیت نہیں رکھتا۔ ی بات بہت بنیادی ہے 
کہ تم خود اس معاہد۔ کی پابندی کرو مگر دوسر۔ فربق کی طرف سے 
ایفائے عہد کے بارے میں مطمئن نہ ہو جا ئو تمہاری اپنی قوت کو تیار 
ہو نا چاہیے تاک اگر فریق مخالف معاہد۔ کی خلاف ورزی کرنا چا ہے تو 
طاقت کہ ساتھ اس کا سامنا کرو۔ 


اس فلسفی نے گویا قرآنی آیات سے ی بات سیکھی ہے۔ قرآن اس 
اسان مل سی اھا رت کے اس سر کید کرس ورک شا 
رہا ہے کہ تم عہدوپیمان کو آخر وقت تک نبھائو لیکن دوسروں کی انسانیت 
پر بھروس۔ کرک مطمئن ن ہوجا نو۔ اپنی طاقت تیار رکھو تاک اگر وہ 
طاقت لے کر تمہارے سامنے آئیں تو تم بھی طاقت کے ساتھ ان کا مقابل 


کرو۔ اس طربق سے تم الل کے دشمنوں اور اپنے دشمنوں کے سامنے اپنی 
شخصیت اس طرح ثابت کرو کہ جب بھی و تمہارے بارے میں سوچیں تو ان 
کے دل کانب اٹھیں: وَأَحَرِيْن مِن د ہم ۰[][] لا تَقْلمُوْتْمٌ۰][] بہت سے ایسے 
٢‏ ا ا ھک 
نر وَمَا تثُنْفْفُوا منٌ شيءِ في سبيل الل وف اليكم وَانَتُمْ لا ثُظلعُوؤن 
(انفال:۶۰) اورالل کی را۔ س کو E‏ و۔ پوراق پورا 
بھرپائو گے اور تم پر کسی طرح ظلم نہیں کیا جائء گا ۔ قرآن کریم انفاق کی 
بات پیش فرماتا ہے کیونک۔ طاقت مہیا کرنے کے لیے مال خرچ کرنے کی بھی 
ضرورت ہو تی ہے اورجان فدا کرنے کی بھی۔ شاید قران کی زیاد۔ توج 
ل کر کی ات ا کک جو کچھ بھی تم مسلمانوں کی 
î‏ وال ہیں اس ارا وااو طا وا ار ال 
نہ کرو کہ مال تمہارے ہا تہ سے نکل گیا۔ پورگ یر یون تم پر ہرگز 
ظلم نہیں ہوگا 


وان جتخُوا لِلسلم قَاجٛتخٌ (انفال:۶۱) (اور اگر کفار صلح کی طرف مائل 
جو سا اتد ہو) یہاں تک تمام گفتگو جنگ اورخائن 
ہی ا تہ گرا جس یں ح الم سی بی کا اس 
نے سلم (یعنی صلح) کے لیے اپنے پر پھیلائے یعنی اس نے صلح کی طرف میلان 
ال کا اند تد لقظ انال کرت تح و ی نے کا حت لت جال 
بر ا مر ہے سا اج ھا ہے ک میں لڑنا نہیں چاہتا تو و۔ اپنے پر زمین 
پر پھیلا دیتا ہے یعنی اب میں لڑنا : نہیں چاہتا۔ مراد یہ ہے کہ اگر دشمن 
عو ا ا جو ا وم سو تہ ات آپ بھی صلح 
کے میلان کا اظہار کریں اس کی تفسیر آئند۔ بیان ہو گی۔ 


وى ا على محمد وال الطا رن 


ي2 ہی لد 
گیارھویں تقریر 

اعود يالا من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الؤَحِیٔمِ 


قََْغرا للشلع اع تن و کل علق 2000 772ص2 الع مع ھا 
7 بدا ان ۇك فان حَسبك الل پل واي آيَدَكَ بتصرم 
َِالمُوْمِبت ۱۶۲ الف بَیْنَ بحم ۶] لو انقت کی في الارض جَميعًا 5 
الفت بن فلؤم ولك ال الف اا كر حكة ٠ء‏ اما اس 
2 من اتَعَكَ من الَعْؤْمیین ۶۴ 


اور اگر ی کفار صلح کی طرف مائل ہوں تو تم بھی اس کی طرف مائل ہو 
اور الل پر بھروس۔ رکھو (کیونک ) و۔ بے شک (سب کچھ) سنتاء جانتا ہے۔ اور 
اگر و۔ لوگ تمہیں فریب دینا چا ہتے ہیں تو (کچھ پروا نہیں) الل تمہارے لیے 
یقینی کافی ہے۔ (اے رسول[]) وہی تو و۔ (خدا) ہے جس نہ اپنی خاص مدد 
اورمومنین سے تمہاری تائید کی ۔ اور اسی نے ان (مسلمانوں) کے دلوں میں 
با ہم ایسی الفت پیدا کردی کہ اگر تم جو کچھ بھی زمین میں ہے سب کا 
سب خرچ کرڈالت تو بھی ان ک دلوں میں ایسی الفت پیدا ئ کرسکت مگر 
27 ۔ اء رسول[] تم کوبس الا اورجو مومنین تمہارے تایع فرمان ہیں , 
کافی ہیں تھ وین کو خاد کت واشطاء اماف کرو۔ 


گذشت۔ آیات میں ب نے ان آیات کو پڑھا جن کا تعلق اس کیفیت سے تھا 
کے کل لوگون کے فل اور کی مت اد کی اجارت دی کی ہے ایا 
آیات ان س الوا ت د الا الو کا (اس فشک :ہیں کہ الا ۶: 
نزدیک جانوروں میں کفار سب سے بدتر ہیں. ..) سے شروع ہوا اب بے ان 
اا کو ا ا دی کوان ادان 
کی ایک غیرانسانی صفت کا ذکر کیا جو عبارت تھا نقض عہد سے اور و۔ بھی 
ایک بار نہیں بلکہ باربار۔ اس کے بعد دوسرے حصے ائے جن کو ہے یہاں 
د ہرانا نہیں چا ہتے۔ و۔ سب ان سے جنگ کرن کے بارے میں ںی 
ملق تھی کے ہے لوت اش ا ا کی ساب ل 
خون زیزی:ہی کے لائق ہبی 


تال ہت کا اکر فد کون مات کے عابل لوک چک و محالت پر ہے 
اماد_ ہوں تو ذمہ داری وہی ہے جس کاذکر ہوچکا ۔ لیکن اب اگر ر ب لوگ 
صلح کی طرف میلان ظا ہر کریں تو پیغمبراکرم[] کی ذم داری کیا ہوگی! 
ی مسئل۔ پیغمبراکرم[] کے ساتھ ہی مخصوص نہیں بلک مسلمانوں کا 
سربرا۔ جو اسلامی اصولوں کے مطابق عمل کرنا چاہتا ہو, اس کی ان 
پر مائل ہوں, اگر و۔ جنگ بندی کرنا چا ہیںء دورحاضر کی اصطلاح میں مل 
جل کر ر ہنا چا ہیں ترک جنگ کا اراد۔ ظا ہر کریں, اسے قبول کرلو اورصلح 
ر ا ل ا اا و 
طارف ا و اا وف وس اا 
جا نو۔ اس مقام پر جنح کا لفظ ایا لفظ جنح جس کے معنی پرند۔ کے 

اش ارو ا و وام مرن چو ارا ال 
گویا ی تشب سے کک پرند_- پرواز ز گنۓ دوران :چت کسی طرف مڑتا جا ا رے 
تو اس کہ پر چاروناچار اس طرف مڑ جاتے ہیں ۔ ہو ا ئی جہاز کا بھی یہی 
طرھ تی سی ات الل اي ےس اک یکاہ اپ تو 
و آشتن: کن جاتب مال کرین تو تم ھن ښک کرو پھر فرماتا ہے: 
وتوکل علي الل :00 ات 2 ا سبع العلنقکیونک درحقیقت جو لوگ ایمان 
ہیں تا کے وا E‏ تد سکیا ۔ انہوں نے صلح کا 
اا بے ور علہ و اشن سك ا و وان ناا 
کیسے کیا جائء اورکیسے یقین کرلیا جائے! اس مقام پر قرآن فرماتا ہے: 
”خوف :ن کھائو اور الا پر توکل کرو۔ الل پر بھروس۔ رکھو۔'“ اذ 
ا للل سوال ھی رد اور حاف الا ھی یه انا تام 
کی گی ی اا حم ال د ا وا 
فرمائے گا۔ تم اصولوں کے مطابق عمل کرو اور باقی باتوں میں الل پر توکل 
کرو بعد والی ای محتید_ اسی بات سے متعلق ہے کہ الل پر توکل کرو 
اؤردفوکد وفریب قب ت کرو وان ترنڈواا ان ا غول فا غب الا 00 
اکر ف لوت یں کو دا حاجن اکو ان کا ظلع اشن گا اطا 
ایا د تمہارے لیے کافی ہے۔ ی سب کچھ اس لیے کہا 
و جستجو ہی کیوں نز کرلے۔ اس کے معنی ی ہرگز نہیں ہیں کہ اس 
ی کی روت یں اا مق چک یت کا اراں وھا ا 2 
بات ی ہے کہ بعض چیزیں مخفی ہو تی ہیں ۔ لیکن اگر تمہاری طرف صلح 
و اشتی گا کو ٹھانا جات تو تم :این۔اختفال کے یش نظو ات27 ٹھکرا دو 
ک شاید ی دھوکا وفریب بھی ہو ۔ ی جمل ک :الا پر توکل کرو۔ اگر و۔ 
تمہیں دھوکا دینا چا ہیں تو الل تمہارے ساتھ ہے“ خوفزد۔ ن ہو, ی اس 


لیے ہے کہ قران مجید پیغمبراکرم[] ( صر ف پیغمبراکرم[]ء البت 
پیغمبراکرم[] کو مخاطب کیا گیا ہے اس سے زیاد۔ تر مقصود و۔ لوگ ہیں 
جو مسلمانوں کے سربرا۔ بنتے ہیں) سے کہنا چاہتا ہے کہ اگر دشمن 
تمہاری جانب صلح کا ہا تہ بڑھائے تو تم اس سوچ میں نہ پڑجائو کہ کہیں 
ی جھوٹ ن ہو , کہیں دھوکا و فریب ن ہو, اورتم اسی احتمال کے تحت 
صلح سے انکار ن کردو۔ تم بھی ان کی طرف صلح و اشتی کا ہا :ہ بڑھائو۔ 
ان اندیشوں کے بارے میں کہ جو ہر کسی کو لاحق ہو تے ہیں اورکوئی 
شخص بھی کامل طورپر یقین نہیں کرسکتا کہ دشمن سچ کہ رہا ہے 
کو یاد کرو اوراسی پر توکل کرو فان سبك ال UU’‏ [] الل تمہارے لیے 
وی ہے۔ 


والوی يدك بطر وَبالْمُوْمِنیْنَ ماضی میں بھی ایسا ہی تھا۔ 
قمر گیا فاطی مین ظا ف افرادی قوت اورجنگی سازوسامان نے 
یر ب وحم یں پر تن مر ہے اضارے مات تقر اند 
بھی ایسا ہو گا۔ بُوَا لَذِيٌ ايدك کن داد ست ال سی ہے سس نے 
اس کو جات ےت فرمائی تھی (ظاہری طور پر 
آسمان سے نازل ہو نے والی نصرت سے جنگ بدر میں فرشتوں کے نازل 
ہونے کی جانب اشار۔ کیا گیا ہے) اورزمین پر موجود افرادی قوت یعنی 
مومنین کے ذربع تمہاری مدد کی تھی۔ لیا اب بھی ڈرنے اور خوفزد۔ 
ہو نے کا مقام نہیں ۔ ہوا لی يدك یتر وَبالْمَؤْمِبْن 


ہم نے متعدد بار عرض کیا ہے کہ پورا قرآن توحید خالص ہے اور اس 
مین ر مقا ہر پرور دگار عالم کن میت مطلف کی بات کی گے 
اس کے باوجود ہمیشہ شرائط و اسباب کی یاد دہانی کرائی جاتی ہے یعنی 
و۔ شرائط و اسباب کو صحیح گردانتا ہے ی نہیں کہتا ک الل و ہے جس 
نے سبب کے بغیر تمباری تائید کی تھی یلگ این کا تحت ذکر فزماتا ہے ۔ اس 
وم سا سی اھ افراد کے اھ ھی ال هین اسن جع 
قرآن کرھ :موی کے سو ال شس ای کے کی :ا تجیاف کر ا یپا کو د 
ایم نے او سے کارت بئۓ اس لون اون انکاددست جو ضوراسلاف کے 
شاا وسن غاب کی شاذی یحو کن ااا 


کراک عمل و دی ت انگ 


اسان کی کی د گی من کال اول آٌافے۔اضات کور بر 
گوئی دو افراد اشن مین اتحاد رکھت: دی تے لن بان جا :د بالفاظ دیگر 


خارجی عوامل سے جو انسان کے وجود پر حکم فرما ہیں , صرف نظر کرتے 
ہو نے اگر انسان اور فقط اس کی داخلی قوتوں ہی کو لیا جائے تو اصولی 
وی ہس و سو کا ۔ سوال پیدا تنا بے 9 اخ ایشا کون 
مرو AT OLIGO‏ ات ھی 
فطرتی طور پر اپنے ذاتی مفادات گے ھول اور اپنی ذات کو نقصانات لیے 
دران اخلا فو نکادم کا اعت بقوبے تاناشن کے رٹ 
سی ہو ری شس رر سس لوت 
وجود میں آتے ہیں۔ ۔ یہ اصل اولی ہے جس کا میں نے پہاے ذکر کیا لیکن ایک 
ایشا قامل ستاعت آگاتا ہت شی کی وھ سے اختلاف کی ی اصل اول نہیں 
رہتی بلک دوسری اصل بن جاتی ہے۔ ب عامل لوگوں کو آپس میں متحد 
واعل ن کو کا :ابا ھی 7 سیا اتی کو جال یی گرسکت اورخین 
زم میس گرا اھ نے تر ہیں ا دل کے کوان سی ا 
سب اس منفعت کو حاصل کریں اور بعد میں ب اس مفاد کو اپس میں 
تقسیم کرلیتے ہیں ی عامل ہما رے با ہمی اتحادواتفاق کا موجب بنتا ہے۔ با 
ہمارا کوئی مشترکہ دشمن نکل اتا ہے لہٰذا ہے اس کا مقابل کرنے اوراپنا 
دفاع کرنے کے لیے اپس میں متحد ہوکر ایک متحد۔ محاذ بناتے ہیں ۔ لیکن 
ایسے امور ہمیں متحد نہیں کرتے بلک ان امور میں ہے مل کر کام کرتے 
ہیل ۔ جب چند سرماي دار نفع بخش کاروبا ر کے لیے سر مای اکٹھا کرتے ہیں 
تو و۔ مل کر کام کرتے ہیں, ان میں ب آہنگی بھی پیدا ہوجا تی ہے۔ 
ان کی طبائع متحد نہیں ہو تیں ۔ صرف زیاد۔ نفع کے حصول کی خاطر مل 
کر کام کرنے لگتے ہیں۔ یہی وج ہے ک جونہی اس زیاد۔ نفع کا سلسلہ 
ختم ہوتا ہے ان کاباہمی تعاون بھی ختم ہوجا تا ہے۔ جونہی و۔ دیکھتے 
ہیں کہ زیاد۔ نفع اٹھانے کی خاطر بعض افراد کو راستے سے ہا یا جاسکتا 
ہے اسی وقت ان کو اپنے راستے سے ہٹا دیتے ہیں۔ 


لیکن بعض اوقات انسان میں ایسے عوامل جنم لیتے ہیں جو انسانوں کو 
کے قابل بناتے ہیں بلک ان کے ضمائر۔ قلوب میں بھی ب اہنگی پیدا کردیتے 
ہیں ۔ قلوب کی ہے اہنگی متحدہ ہوکر کام کرنے اورہم زبان ہو نے سے 
بڑھ کر ہوتی ہے۔ پھر ایسا بھی ہوتا ہے کہ ایک فرد اپنے ہے کار فرد کے 
بارے میں بھی وہی سوچتا ہے جو اپنے بارے میں سوچتا ہے, اپنے بے کار کو 
اسی قدر دوست رکھتا ہے جس قدر خود اپنے اپ کو بلک بعض اوقات اس 
سے بھی زیاد۔ اس کو دوست رکھتا ہے اور دوسرے کو اپنے پر ترجیح دیتا ہے۔ 


قرآن مجید کی آیت فرما رہی ہے: وَبُؤیْژُوْن علي الَقَُسٍم وَلؤ کان یہمغ 
اص 0۰[[] (حشر:۹) یعنی و۔ دوسروں کو اپنے اوبر ترجیح دیتے ہیں ہر 
چند کے خود مفلسی و: تنگدستی سے دوچار ہوں ۔ ی۔ ایک الگ مسئل ہے۔ لہ 
کی خاطر ایس میں مل کر کام ن بھی کریں لیکن روحانی کت 
حد تک متحد ہوجا نیں کہ ان کی روحیں ایک ہوجائیں ۔ پھر بعض اوقات 
کچھ لوگ مل کر کام تو کرتے ہیں لیکن ان میں قلبی ب آہنگی پیدا نہیں 
ہو سای تراضل فَلنیٰ جآ کت اس رات رع Sm‏ 
ضمائر میں ایسا جذہبے پیدا ہو جا نے جس کے باعث وہ انی مین ایک دور * 
و ایر شی ےلکن ارات اپ کو اک پک در اف اعا ان 
لکیہ اس لے ور کا ہے کی انوان کے د ی مین اصل ایل ا ای 
رائے ہے۔ پھر اگر ان میں اتحاد وجود میں آتا ہے تو و۔ مل کر کام کرنے کے 
معنی میں ہو تا ہے, حقیقی اتحاد نہیں ہوتا, وہ بھی ان خاص حالات 
ل رو ا ا 


لیکن بعض اوقات ایک خارجی جذب۔ انسان کے قلب و ضمیر پر قابض 
ہوجاتا ہے جو افراد کو آپس میں متحد کردیتا ہے۔ ان کے قلوب میں 
واقعی ہم آ ہنگی پیدا ہو جا تی ہے۔ ب جذبیہ بعض اوقات قومی ہو تا ہےر 
مثلاو۔ جذبہ جو ایک وطن ایک زبان, ایک قوم ہو نے کی وج سے ابھرتا ہے 
اوری زیاد۔ تو نہیں البت کسی حد تک قلوب کو نزدیک لے آتا ہے۔ مگر و۔ 
عامل جو لوگوں کے قلوب و ضمیر میں واقعی ب آہنگی و یگانگت پیدا کرتا 
ہےر وہ ہے اللہ تعالیٰ پر ایمان ۔ جس قدر اتحاد ایک دین کے پیروکاروں اور 
ایک جیسے عقائد رکھنے والوں کے درمیان پایا جاتا ہے دنیا کی تاریخ نے کبھی 
بھی دوسری جماعتوں کے درمیان اس قدر اتحاد کی نشاند ہی نہیں کی ۔ اس 
جذب کے تحت مختلف افراد اپنے آپ کو ایک ہی اکائی کے عناصر جانذے لگتے 
ہیں , حالانکہ کبھی ایسا نہیں ہوا ک ی افراد طبعی طور پر اپنے آپ کو 
ایک جانیں ۔ صدراسلام میں ہو نے والے ایک غزو۔ ہ غالبا غزو۔ موت کا ایک 
واقع ہے۔ مورخین لکھتے ہیں کہ جنگ ختم ہو نہ کے بعد ایک شخص 
زخمیوں کے درمیان اس لیے گھوم رہاتھا کہ شاید کسی زخمی کو بچا سک ۔ 
و ایک شخص کہ پاس پہنچا جو بہت پیاسا تھا ۔ (عرب کی شدید گرمی دیذے 
کے لیے بڑھا تو اس نے اپنے ایک اور زخمی ساتھی کی جانب اشار۔ کیا) یہ 
مت الا ٹائی کا ای جا دولا ۔ جب اسے دینے کے لیے بڑھا تو اس نے 
اپنےء ایک اورزخمی ساتھی کی جانب اشار۔ کیا کہ اسے دے دو۔ و۔ کارکن 
دوسرے زخمی کہ پاس گیا۔ اس نے بھی اپنے ایک اور ساتھی کی طرف اشار۔ 
کرت ہو تے کیااک (بعض مورخین نے نو تک کی تعداد بتائی ہے) و۔ 


r~ 


تشسرے: آادھی کے پاش ؟ گیا تو دیکھا کہ و۔ جان بحق ہوچکا ہے۔ دوسرے کے 


پاس واپس ایا تو دیکھا کہ و۔ بھی ختم ہ وچکا تھا۔ پھر پہاء کہ پاس پہنچا 
تو اسے بھی جان بحق پایا ۔ اس جد تک ہمد ر دی کا پیدا ہو نا اُسی صورت 
مین سشسکی رے جت انان حا دوسرے کے درد کو اپنا درد سمجھنے لگے۔ 
امیرالمومنین حضرت علی]] کا فرمان ہے: اوا بیت مبطانا وحولی بطون 
کردا کا یا کن ااال 


وحسبک داء ان تنبت ببطذ. 
وحولک اکباد تحسن الى القد 


_ میرے لیے یہی درد بہت ہے کہ میں شکم سیر ہوکر سوئوں جبکہ میرے 
اردگرد بھوکے ہوں ۔ 


ا TES‏ مر کت 
زياد پراگند۔ و منتشر ر ہتے تھے۔ ان میں کمیت و کیفیت دونوں لحاظ لیے 
سشذید اخلافاق ات جات تھی کت کے لخاظ سےا ظرح کے اشن فو 
لڑنے والے دونوں قبیاے اندرونی اختلافات کا شکار ہو تے تھے کیفیت کے لحاظ 
سر استا ھا ی ان کی ع اوھ شر اس شی پر ھھنا اھا دات کک 
ہی محدود نہ تھی بلک ان میں تلوار چلتی تھی, قتل و خون ریزی ہو تی تھی 
اورمغلوب ہو نے والوں کی اسیری کی نوبت بھی اجاتی تھی مدین۔ میں اوس 
و خزرج نامی دوقبائل ر ہتے تھے۔ ان کے ساتھ یہودی قبائل بنی قربظ۔ , بنی 
نضیر اوربنی عطفان بھی اباد تھے ۔ یہودی بھی با ہمی پھوٹ کا شکار تھے 
بنی نضیر بنی قریظ کے دشمن تھے بنی قربظ بنی نضیر کے اور بنی 
عطفان ان دونوں کے دشمن تھے جبکہ سب بہودی اوس و خزرج دونوں سے 
دشمنی رکھتے تھے۔ اوس و خزرج کا سلسل نسب ایک ہی شخص تک 
جاپہنچتا تھا ۔ و۔ دو بھائیوں کی اولاد تھے مگر آپس میں ن ختم ہو نے والی 
جنگوں میں الجھے ہو ؛ے تھے مولاناروم فرماتا ہیں: 


دو قبیا. اوس و خزرج نام داشت 
ہر یکیشان جام خون آشام داشت 


محو شد در نور اسلام و صفا 


ترجھ۔ اشعار: اوس و خزرج نام کے دو قبیلے تھے دونوں ایک دوسرے کے 
خون کے پیاسے تھے۔ ان دونوں قبیلوں کے کینے اور قدیم دشمنیاں 
حضو رمحمد مصطفی[] کے طفیل نور اسلام سے منور ہوکر ختم ہوگئے اور 
صلح و صفائی نے ان کی جگ لے لی۔ 


ارشاد وا ہے: اے پیغمبر[]! ڈرنے کی ضرورت نہیں ۔ اکن انون کے 
تمہاری جانب صلح و سلامتی کا ہا تہ بڑھایا ہے تو اسے نہ ٹھکرائو۔ وان 
جتحا لِلسّلم قَاجِت لہا وتوکُل علي اللہ ۰[ ا بی مہ اِلْعلیْمْ یہاں تک 
کے فرما ےو کے اال الد ئن والفر فتن والقش شوخ :007ا الا 
وہی تو ہے جس نے ان مومنین کے دلوں میں الفت پیدا فرمائی, آن میں اتحاد 
اوریگانگت پیدا کی ۔ 


کیا دولت یا کسی | ور طاقت مثلاً زور کے بل ہوتے پر ایسا اتحاد قائم کیا 
قانسکا 2 والف< ES le cS MO‏ 
اوت رت تن ۔ دوسری کسی طاقت کہ ساتھ اس 
الفت کو وجود میں نہیں لایا جاسکتا ۔ لو القت قا فى الاژض جوا ما القت 
بین فُلوں تو اکر انان تپ ھا اورتم آن کو مال کی در جد کرتا:خابت 

کو اگ دنانھر کی دولتا اتن جع دت ات تھی اق گا کہ ی ھا مخال :ھا 
بلک دولت مزید اختلافات کا موجب بن سکتی تھی ۔ دولت کی کشش سے 


بھائی بھائی نہیں بنایا جاسکتا۔ ی ممکن ہی نہیں ہے ولک الل الف 
۰۰۳ عَزِبْژُ حَکِیْمْ مگر الا نے ایمان کی طاقت سے ان میں با ہمی 
القت دا :فرمائی۔ :ال تعغالی عالت حکمت والا ےر فرماتا ے ک ‏ اه 
پیغمبرا]! ہے نے تمہارے لیے قوت پیدا کی ہے ۔ آخر کس ذریی سے قرآن یہاں 
گذشت بات کو د ہراتا ہے ايها اين حَسْبْكَ الل ننا عل هنالف من ان 
بیغمبر]]! ان دھوکوں خالون ھن ڈرو۔ تار لت الا اور یہ مومنین کافی 
ہیں جو تمہارے ر اور خداداد قوت کے مالک ہیں۔ پس آپ صلح و 
جو سو او و E‏ ات 
خاص حالات میں صلح کی تجاویز پیش کرتا ہے, پیغمبراکرم[] سے اصرار اور 
آنحضرت[] کو تاکید فرماتا ہے ک ا 
محالی دشگی گا چا ا ہے اور حالات ویسے ہوں جن کا ذکر میں 
گذشت ہفتے کرچکا ہوں تو پھر قرآن کریم ان کے ساتھ جنگ کرنے کا حکم 
دیتا ہے اس آیت کے بعد فرماتا ہے: پاٹھا اللَينٌ رض الْمُوَمِنثْنَ عَلّي 
الَّقِثالِ ][0٠‏ (انفال:۶۵) اے پیغمبر[]! ایمان والوں کو جنگ کی ترغیب دو ممکن 


ہے کوئی کہ ک اس مقام پر ان دو باتوں میں کیا با ہمی تعلق ہے ک ایک 
طرف تو قرآن صلح کی بات کرر ہا ہے اور دوسری طرف جا تا 
کے فون کو ات کی طرف ر بت ول و آت میں افووطل کی آی کی 
لیے وضاحت پیش کرتا ہوں ۔ 


قران مجید کی ایات اوربیغمبر اکرم|] کی سنت سے یہ بات واضح 
جو سا یو رر کے مسلمان یا کم از کم مسلمان مجاہدین جہاد کے لیے ہر 
وقت پورے طور پر آماد۔ و تیار ر ہتے تھے ۔ گذشت آامموت ا 
ہدوہ وا ئ2719 گا اط م کو اس کے تی ےک سی کے 
موقع پر طاقت بہم پہنچائو؛ بلک ارشاد ہے کہ قوت تیار رکھو, ء یعنی قوت و 
طاقت لے سے سا کر خا ھی ہے کا :دن هن خی کت 
ضرورت محسوس ہو جائ ۔ اس صورت میں پانچ دن کہ اندر تو طاقت مہیا 
نہیں کی جاسکتی ۔ اسلام ہر وقت تیار رہنے اور طاقت و قوت مہیا رکھنے 
کا حکم دیتا ہے لیکن جنگ کا حکم خاص حالات میں صادر کرتا ہے. .. مگر بعد 
میں فرماتا ہے کہ مسلمانوں کو جنگ و جہاد کی رغبت دلاتے رہو مسلمان کا 
ذہن جنگ کے لیے ہر وقت تیار ر ہنا چا ہے EE TENS,‏ 
و : من لم بغز ولم یحدث نفس ترو فات:علی شن فن الان ى ایسا 
شخص دل کی گہرائیوں میں ایک طرح کی منافقت کا وجود رکھتا ہوگا 
جس شخص نے جہاد ن کیا ہو یا کم از کم جہاد کی ارزو دل میں نہ رکھی 
ہو(اپنے نفس کے ساتھ جہاد کی بات ن کی ہو) یعنی اس کے دل میں جہاد 
موت مرتا ہے۔ 


مختلف ہے جس کا حامل خود آگا۔ ہوتا ہے کہ وہ رت و 
ابی کورنگى کے اگ انسان خود بھی اس سے بے خبر ہوتا ہے مثلاً 
ہماری عادت بن چکی ہے کہ ہب زبانی طو پر حضرت امام حسین[] کو 
مخاطب کر کے کہتے ہیں: السلام علیک وعلی الارواح التی حلت بعنائک فیا 
لیتنا کنا معک فنفوز فوزا عظیما کاش بے بھی اپ کہ ساتھ E‏ 
ہم عربی نہیں جانتے اس لیے ہم خود بھی بے خبر ہوتے ہیں کہ جو کچھ 
کہ رہہ ہیں اس کا مطلب کیا ہے۔ شاید اس جمل کو بھی بے ت دل سے 
ادا نہیں کرتے) تو عظیم کامیابی سے ہمکنار ہو تے۔ مگر ی سب زبانی 
باتیں ہیں ۔ کیا واقعی اگر معرک کربلا جیسا واقع۔ پیش آجائء, یعنی امام 
حسین]] تشریف لے آئیں تو ہے جنہوں نے عمربھر امام حسین[] کے نام کے 
نعرے لگائے ہیں , ان پر گری کیا ے, حسین[] حسین[] کی گونج میں ماتم کیا 


اک نات سو کالد کک ام سن اک دا عفر ے۔ مرگ 
ایک عالم نے مجھ سے بیان کیا کہ امام حسین[] سے منقول اس جملےء ””مجھے 
ہار ا ا ا ا سر کے 
برے تھے۔ اورجنہوں نے امام حسین]] کا ساتھ دیا انہوں نے کوئی اہم کام 
اا مود او ان سی کے جو سان مہوت تاج ایس ہا ا 
نبی[] کا نواس اور وقت کا امام دشمنوں کے نر مین نے تار و ذد گار گیا ےئ 
تو فورا مدد کو دوڑپڑتا۔ 


ای ات ایی لے کرات میں دسا2 کا ان اھ 
طرف امام حسین[] بہتر افراد کے ساتھ موجود ہیں اور دوسری طرف 
دشمن کہ تیس ہز ا ر سپاہی ہیں ۔ پھر اس نے دیکھا کہ نماز ظہر کا وقت 
ہے اورامام[] نماز پڑھنا چا ہتے ہیں ۔ حضرت امام حسین علي السلام نے 
اسی عالم سے فرمایا: ”اپ ہمارے سامنے کھڑے کوان تاک س نماز 
پڑھ لیں ۔“ (ی ایسا وقت تھا جس طرح سعید ابن عبدالا عنفی اور دو دیگر 
افراد نے خود کو امام[] کے لیے ڈھال بنایا تھا دشمن تیر چلا رہا تھا۔ 

آگ پڑھ کر کھڑے ہوک کک دن کا پیلا تی ات دنک کر 2 داع ری کر 
دفعتا دیکھا ک و تیر امام[] کے بدن میں پیوست ہوگیا ہے۔ خوا ب کے عالم 
دقع اا دن کون کا ۷ ف ثیز ایا قو دوبان جھک گے کی از 
ایسا ہی ہوا۔ اس عالم نے دیکھا کہ ہر موقع پر و۔ بے ساختہ جھک جاتا 
جو اس و فت اماد جسن کان شر وهات ائی ل اع اضجاتا خر اول 
تخل مر اسحا سو اہ اصعاف و تو ا ت کو انا ھن 
کیا تونے ی سمجھا ہے ک جو شخص کتاب پڑھ لے و۔ مجاہد بن جاتا ہے؟! یہ 
عملی طوریر جہاد میں حص ن لیا ہو یا کم از کم مجاہد بننے کے بارے میں 
سوچا ہی نے ہو تو اس کی روح میں دورنگی پائی جاتی ہے یعنی جہاد کے 


مولا روم گی نوی مین انگ انان آئن ےجو امن وائة ہر مت 
طور پر منطبق ہوتی ہے۔ و۔ کہتے ہیں کہ ایک زاہدوعابد مرد تمام 
واحنات: اورزمشسضات کی بھالانا تھاے اک مرت اشن کے ر مر آیا ک هن 
نے جہاد کے علاو۔ ثواب والے تمام کام انجام دئیے ہیں۔ نمازیں بہت پڑھی 
ہیں روزے بہت رکھے ہیں زك دی ہے, حج بھی کیا ہے, مگر جہاد 
نہیں کیا۔ اس زمان میں میں صلیبی جنگیں ہو ر ہی تھیں۔ اس نے مجا ہدین سے 
کاضلع کر لووت اش مت کات اغوہتی عون تاان > 


ایک دن و۔ لوگ اس زاہد کے پاس, جس نہ عمربھر لڑائی نہیں دیکھی 
تھی آئے اورکہا کہ جناب زاہد صاحب جہاد کے لیے چلیں ۔ اس کے لیے ایک 
گھوڑا بھی مہیا کیا اور چل پڑے۔ ایک دن و۔ خیم میں بیٹھے ہو ئے تھے کہ 
دفعتاً نفیری کی آواز گونجی اورحملہ شروع ہوکگکیا۔ جو مجاہد تھے 
اورلڑائی میں حص لے چکے تھے پرندوں کی طرح اڑتے ہوئے گھوڑوں پر 
سوار ہے کو اد کالعد روا ہوگئے۔ 


اس زا ہد نے اٹھ کر لباس پہنن, تیروکمان لٹکان, تلوار اٹھانے اورگھوڑا 
تیار کرنے میں ایک دو گھنٹے صرف کردئیے۔ اتنے میں و۔ مجاہد واپس لوٹ 
ائے۔ اس نے پوچھا کہ معامل۔ کیا تھا؟ انہوں نے کہا کہ بے گئے تو دشمن فلاں 
حالت میں تھا فلاں مقام سے انہوں نے حمل کیاء ہے نے انہیں مارا قتل کیا 
ی سب کچھ کیا اوروایس لوٹ ائے۔ زاہد نے کہا کہ عجیب واقع E‏ اب 

ہم کیا کریں؟ انہوں نے کہا کہ در سے ہی اس نے کہا 
1 ہے وان توا و ست ف رور و SERE‏ ہم ایک 
بھاجا مل اس ارہ او ا وم 
7٦‏ وھ E‏ اس کی گردن اڑا دینی چاہیے و۔ بہت ہی شربر 

۔ اب اس لیے کہ تم بھی ثواب ب حاصل کرسکو جائو اوراس کی گردن اڑا 
3 اد روا ہو | جیسے ہی آگے بڑھا قیدی جو بدمعاش ہی تو تھاء اس 
نے گھور کر اس زا ہد کو دیکھا کک ہو ئے پوچھا: ””کیوں آئے ہو؟“ ی 
سنقے ہی زاہد بے ہوش ہوکر گڑ پڑ ۔ قیدی جس کے شانے بندھے ہو ئے تھے 
e‏ 
کا گلا کاٹنے لگا تاک آہستہ آہستہ اس کی شہ رگ کاٹ ڈالے۔ مجاہدین نے 
دیکھا کہ زاہدنے تاخیر کردی ہے پگ الگ گک کین زا د کو کوئی۔سائک 
پیش نہ آگیا ہو کب گت تھا دیکھا کے زا جد نے وم ٹا ے اور کاقر کے خدانت 
اس کی ش رگ کے قریب پہنچے ہوئے ہیں ۔ انہو ں نے کافر کو پیچھے ہٹا 
کر موت کے گھاٹ اتارنے کے بعد زاہد کے منہ پر پانی چھڑکا اور اسے ہوش 


میں لائے۔ پوچھا ”کیا ہو | تھا؟““ بخدا میری سمجھ میں کچھ نہ آیا۔ جونہی 
میں اس کے قربب گیا اس نے مجھے گھور کر دیکھا اورللکارا۔ اس کے بعد 
میری سمجھ میں کچھ ن آیا۔““ ی ہیں اس حدیث کے معنی من لم یغزولم 
یحدث نفس بغزومات علی شعب. من النفاق حقیقت ی ہے کہ اپنی کھوکھلی 
و ناچیز عبادتوں کو صرف جسمانی اعتبار سے بجالاتے ہیں ہماری یہ 
عبادتیں, ی نمازیں, ی قران کی تلاوتیں؛ ی ذکر روح عبادت سے خالی ہو تے 

ہیں اس لیے ظاہری شکل میں قابل قدر نہیں ہو تے جس سے ی عموما 
ان اندر غرور پیدا کرتے ہیں اورنتیجتاً ہم اپنے آپ کو دنیابھر سے بہتر 
ہے تہ ہے ری سد E‏ 
حَژژّض ومن علي پ اقتال UU:‏ اتفال :£0( اے a‏ مومنین َ۰ کت 
واسطءع آمائے کڑی :سی ان کو خاد کی رقت دلاو !اش اتسا فاو 
ان کی روح میں ہمیش جذب جہاد بیدار رہ ی تیار رہیں اورجہاد کو 
فراموش ن کربیٹھیں ۔ صلح و سلامتی کے عہد میں بھی ذہنی طور پر 
مجاہد ہوں۔ 


e‏ ان يکن شنكم عش رون طيژون تفلو 
تین 10۰ وان يكن مْتْکُمْ مات بغعْلِبُوا الَعَا مُنَ الْذِبْنَ کَمَژوا يِالَِبْمْ قَومْ لا 
نَ (انفال:۶۵) (گھبرائیں نہیں, الا ادو کرتا ہے ک ) اگر تم 

سس ات قدم رہنے والے نہیں بھی ہوں گے تو دوسو (کافروں) پر 
کت ا اک و کور و سے او و ور کو 
وید ا ای اھ یتو ود سم حا 
دشمن کے دس افراد کے برابر ہوگا ۔ ان کے بیس افراد دشمن کے دوسو 
اقراد کے اوران کے سی اکر اد رین کی ایی زار افراج مسا سیر 2 
آخر ایسا کیوں ہو کا ؟ کیا ان کی قوم ان سے مختلف ہے؟ قوم تو مختلف 
نہیں ہے۔ کیا مومنین کا کیاروا سو و ما قرآن مجید 
يہ زک کا ین جا اک مدیغہ میں بسنے وال مسلمانوں کی قوت مک 
میں ر ہن وال کفار کے زوربازو سے زیاد۔ ۔ ان کی اکثریت انصار یعنی او 
س و خزرج کے قبائل | ل ا اد 
سا چان سد گمرون رک مین ھب مہاجزْن مین چن اکربت 
قریش ہی کی تھی جو کفار کے ہے قوم تھے۔ اس کے باوجود قرآن مجید 
فرماتا ہے کہ مومن اگر سرفروش و مجا ہد بن جائ, بالفاظ دیگر اگر مجاہد 
بصیرت ایمان حاصل کرلءے تو و۔ دس کافروں کے برابر ہوجا تا ہے۔ ا نت 


مُنْکَمْ عشژ ون صطبژؤن بَغْلِبُوا مِائَئِیٔن:[0]] اگر ان مومنین میں دس ٌ 
ثابت قدمی کا مظا ہر کریں تو وہ ا 

بعنی ایک مومن دس کافروں پر غالب آئے گا۔ وَإِنْ کن مَنْکُمْ َا لبوا الق 
مُنَ الْذِبْنَ کَفَڑژؤا اسی طرح اگر تم میں ایک سو افراد ایسے ہوں تو و۔ کفار 
کے ایگ 3 ا افراد پر بھاری ہن گے ۔ اس کا ٹیک د ہوا کے دس ہژار 
مجا ہدین پرمشتمل تمہارا لشکر کفار کی ایک لاکھ فوج پر فتح پاسکتا ہے۔ 
رو کی باون ت مرف فرت ارعائن کی ھا رہاب بات این ک پر کن 
پور انوا ید ی ت ی۔ یعنی مومنین بصیرت ایماتی سے سرشار ہین 

پس ی بصیرت کی فتح ہے۔ يَأتْہْمٌ قَومْ 5 تقون کغار پاسمجھ اور 


کات ور مو ن ال ن حقف الا عك لہ 
ان فيكم صَفَقًا00۰ قان (اب الل نے اپنے حکم کی سختی میں) تخفیف 
فرمادی اور دیکھ لیا ک تم میں یقیناً کمزوری ہے۔ اگر تم میں ثابت قدم 
وی ال ات سو اھ تمس ووه کار کا مل اف اس طالت اا ی 5 


فان د سوال پیدا ہو کا نے کے ان دونوں آیات مبارک کے درمیان کوئی 
فاول یں ای ای د ہو ئی ہیں ۔ پھر ایسا کیوں ہے کہ 
پہلے فرمارہا نگ تمہارے بیس افراد ان کے دوسوافراد پر غالب رہیں گے 
او زر فوڑا ہی ارشاد ہو تا ے گے تار ایک ادفی ان کے ضرف دو ادمون 
پر بھاری ہوگا ان آبات: کا تعلق ایک ے موق س ہے با ذو مختلف وارد 
سے؟ اس میں کوئی شک نہیں کہ ان کا تعلق دوزمانوں سے رر یعنی پہلی 
آیت کا ایک زمان سے تعلق ہے اور دوسری آیت کا دوسرے زمان۔ سے۔ پہلی 
آیت کا مصداق صدراسلام اور جنگ ور ہے جک دو ری ات تا اخرقی 
رفا کی جنیر ما حجنن مراد ون 


اب سوال ی ہے کہ اگر ایمان دس گنا قوت پیدا کرتا ہے تو یہاں دوگنا 
کیوں ر۔ گیا؟ کیا اب مسلمانوں کا ایمان کمزور ہ وکیا تھا؟ پہلے ان کا 
ایمان قوی تھا جو تدریجا کمزور ہو تا گیا؟ ایسا نہیں ہے یا نعوذ بالل یہ 
کہناکفر ہے کہ الل تعالیٰ کو شب ہوگیا کہ پہلے تواس نے کہا کہ تمہارا 
اج فرو ات کے دمن گرا یورام مت او میں درا کے لسن واا 
اوھ او کہ اناد کرای سی اجک نے اوک فان ات 
فا کر ای کے ال حور مر ا الا کر ت و شود کا 
عالم ہے, ماضی و حال سے باخبر ہے۔ پھر بھی اشتبا۔ میں مبتلا ہو جائے 


مس مراف گی کس کات وا تب ےک امت نس ھن ا6ھ 
ماضی میں تمہارا ہر فرد کفار کے دس افراد کہ برابر تھا اور اب صرف دو 
کافروں کے برابر ہے بلک اس سے مراد ی ہے ک تمہاری ی جماعت ماضی 
کفار کی اس سے دوگنا بڑی جمعیت کے برابر ہے کہ اب تم کمزور ہوگئے 
عو وع .> کے و لوگ اب کمزور ہوگئے ہیں, بلک حقیقت یہ سے کت 
ابتدائے اسلام میں ملا جنگ بدر ۶ موقع پر مسلمان برگزید۔ افراد سے 
عبارت تھے و۔ قرآن کے بقول قوم یفقھون تھے تھے پھر تدریجا خصوصا فتح 
وس ےر جس ویر دائر۔ اسلام میں داخل وہ 
۲ھ مشاہ کی ساس ابی ساس قد 
پر غالب آتا تھا لے لوہ کک چجھ نمس 
کو یں قرض وریا راس کی ای اس جات سی د ہے قرآن 
کرہع کی کر ھا ت یر کد اس کی دل وک انیت راا که 
تمہارا ایک فرد ان کے دس افراد کے برابر ہے وہاں بھی قران مچید کی مراد 
ی نہیں ک تمہارا ہر فرد کفار کے دس افراد کے برابر ہے۔ یقینا مسلمانوں 
میں ایس افراد موجود تھے جو دس افراد کے ہم پل نہیں تھے۔ اس کے 
وکس جورت گی حم را ھں تو ساس ا ار می بھاری 

تھے ۔ اس سے مراد ی ہے کے شروع میں مسلمانوں کی جماعت اپنے سے دس 
کا ڑے شر وہ ایند وو لی وت الان سر ا 
والے افراد اقلیت میں ر۔ گئے لوگوں کہ گروہوں کہ گرو۔ مسلمان ہونے 
لگ ابھی ان کا ایمان قوی نہیں ہوتا تھا ک ی لشکر اسلام میں شامل 

ہت اش وقت ب ایت سے ضزف دو کنا دشتمن بز ہے فتع: ناسکتے 

امتیا لئے فراع کے کی سای سی نو امھ تھت اکن ات الا قال کک 
راہ ےر سر اتا ی مطلب نہیں ہے 
ک الا تعالیٰ پل ی نہیں جاتا توا ۔ الا کا کسی امر کو جانا اس کے ہو نے 
حالت 26 ہے کہ تم کمزور ہوگئے ہو ۔ اس کی مزید تفسیر انشاء الل 
آئند۔ ہن عرض کروں گا۔ 


وطن :الك على مخمةذ وال الطا يرن 


تیرھویں تقریر 
اعود یاللے من الشَّيْطنِ الرَجِیٔم 
یم اللہ الژَخمٰن الژَحِیٔمِ 


ان لذبن مَثُوا ََاجَژؤا وج ڈوا يِأَموَالہمٌ وَأَنَفُسىِمٌ في سيبل الل والذين اوا 


تَىعَوا أولاليك عض ةه يَقصَیْم آوليالءَ عض UU’‏ والْذِبْنَ أ مَنَوا, و 0'7 مَا لِم 
بٿ تة ن سء ڪي ناجز واا وَاِن | ستنْصَژوْكم فِي الدين فَعَلیُْمْ 
البضر الا ل قَوْوالَشكم و ينبم مياق [٠‏ واللرٍ يما ت بصِیْر۷۲۷[_ 
َالْذبْنَ زا مط آولتالء ” َفْضٍ 10۰ إلا تفْعلو؛ تکن فت فِي الأرَض TEE‏ 


كببْژ۷۳]] (انفال:۷۲۔۷۳) 


جن لوگوں نے ایمان قبول کیا اور ہجرت کی اوراپنے اپنے جان و مال سے الا 
کی را۔ میں جہاد کیا اورجن لوگوں نے (ہ,جرت کرنے والوں کو) جگ دی اور 
(ہرطں) ان کی خیرگری کی, یہی لوگ ایک دوسرے کہ (با ہم) سربرست و 
دوست ہیں اورجن لوگوں نے ایمان تو قبول کیا اور ہجرت نہیں کی تو تم 
لوگوں کو ان کی سرپرستی سے سروکار نہیں ۔ یہاں تک کہ و۔ ہجرت اختیار 
کریں ا ور(ہاں مگر) دینی امر میں تم سے مدد کے خواہاں ہوں تو تم پر (ان 
کی) مدد کرنا لازمی و واجب ہے۔ مگر ان لوگوں کے مقابل میں نہیں جن 

میں اورتم میں باہم (صلح کا) عہدوپیمان ہے۔ اورجو کچھ تم کرتے ہو و۔ 
ال دیکھ رہا ہے اورجو لوگ کافر ہیں و۔ بھی (باہم) ایک دوسرے کے 
سرپرست ہیں ۔ ۔ اگر تم (اس کا مدد ن کرو گے تو روئ زمین پر فتن برپا 
اٹ گا اوردا فسستا ےک 


سور ار انفال کے آخر میں چار ایتیں ہیں جو مسلمانوں کی 
باہمی قرابت ce‏ اور مسلمانوں اورکفار کے درمیان عدم قربت سے متعلق 
سو شس ك 

ارت ہے مومتین میں باہمی اخوت۔ اس کے ساتھ ساتھ لاو 
اورمومنین کو کفار کے ساتھ دوستی کرنے سے منع کیا گیا ہے ۔ اتفاق سے کچھ 


میں نے کسی حد تک اس بات کی وضاحت کی وات ہم ان آیات مبارک 
کی مناسبت سے اس موضوع کی وضاحت پیش کرتے ہیں ۔ 


لفظ ولاء جس سے 'ولایت'' تولیٰ جیسے بے غلط طور پر تولیٰ, بولتے 
ہیں 'ولی؟ ”مولی““ جیسہ الفا ظ مشتق ہیں , کہ معنی ملاپ و قرب کے 
ہیں ۔ جب دو چیزیں یا دو اشخاص اس قدر ایک دوسرے کے قریب ہوں کہ 
ان کے درمیان فاصلہ باقی نہ رہ تو عرب اس کو 'توالی“ کہتے ہیں ۔ 7 
ناو رات مس مت ل کال ول تو مود اوہ 
چیزیں فاصلے کے بغیر ساتھ ساتھ ہوں, یعنی ان کے درمیان فاصل نہ ہو۔ 
لیکن جب کہا جاتا ہے کہ مسلمانوں میں باہمی ن 'ولایت'' ہونی چاہيےء یا 
انہیں ایک دوسرے سے ”ولا“ رکھنی چا ہیے تو اس سے مراد ی نہیں ہوتی 
کا اراک د کت لد راو کاک 
ذہنوں اور تخیل میں قربت ہو نی چاہیے, ان میں گہرے معاشرتی تعلقات 

نے چا ہئیں ۔ یہی وجہ ہے کہ مثلا کسی شخص کا دوسرے کی مدد کرنا 
اا دستگیری کرنا بجائے خود ایک رابط , ایک قربت, ایک تعلق 
اورایک طرح کی ولایت کہلاتا رر جس قران فل ”'ولاء؟“' کے لفظ سے یاد 
کیا جاتا ہے۔ یعنی ایک دوسرے کی مدد کرنا۔ ایک دوسرے سے ”ولا م 
معنی ہہ ہیں ک تمہارے درمیان پخت تعاون ہو نا چاہیے۔ اکن دت 
مطلب کی تہ تک پہنچنا اوراس کہ مختلف مظا ہر میں اس کا جائز۔ ۹ 
اق سان فرعاتا مل امن تی وا دهم امم و حاطمم 
مثل الجسد اذا اشتکی مذ عضو تداعی ل ساير الجسد بالسهر والحمی یعنی 
ال افا کی قفا لیہو یال ہے سس اکر اا 
مانند ہیں ۔ جب کوئی عضو درد میں مبتلا ہو تا ے تو تمام اعضا پربشان و 
بیدار ر کر اس کا ساتھ دیتے ہیں ۔ جب بھی مسلمان ایسے ہوجا ئیں کہ 
ایک پیکر کے اعضا شمار کیے جانے لگیں, یعنی کت ان کا 
lC me‏ فط ریہ او وت رت تا 
شمار ہو نے لگیں تو اس وقت مومنین اورمسلمین کی باہمی ولا کے متعلق 
قرآن کریم کا مقصد حاصل ہو جا ئے گا۔ اس مقال میں میں نے عرض کیا 
تھا ک ولا کی دو قسمیں ہیں مثبت اورمنفی ۔ قران ایک مقام پر فرما ر ہا 
ہے کہ تم میں باہم ولا (الفت) ہو نی چاہیے جبکہ دوسرے مقام پر کہ رہا 
ںے ک ایسانہیں ہونا چاہیے۔ مسلمانوں کو ہد ا یت کررہا ہے کہ ان میں 
اپس میں ایک دوسرے سے ولا (الفت) ہو نی چاہیےء کفار سے الفت نہیں 
ہونی چاہیے۔ اس کے معنی یہ ہیں کہ مسلمانوں کو ایک پیکر بن کر ر ہنا 
چاہیے ایسانہ ہو ک تم کسی ایسے پیکر کا عضو بن جائو جو کسی دوسرے 


تشکیل دیں ی۔ ان امور میں سے ہے جن کو اسلام قبول نہیں کرتا۔ 


مسلمانوں کی چار جماعتوں میں قرآنی تقسیم 


و ا ٹن سس بت 
اوران چاروں کے بارے میں حکم بھی لگا رہا ہتعات ا چاروں جماعتیں 
صدراسلام میں موجود تھیں, بلک بعد کے ادوار میں بھی اس تقسیم سے 
نات کا جایکاء د اون اعت مار یر سی اتنس ران 
مجید نے اشار۔ فرمایا ہے۔ اب بے ان چاروں جماعتوں کی تفصیل بیان کرتے 
ہیں تاک انہیں اچھی طرح پہچان لیا جائے: 


مہاجرین اولین يا سابقین اولین 


صدراسلام کے مسلمانوں کی ایک جماعت مہاجرین اولین کی ہے جس 
کو قران کریم سابقون الاولون کا نام دیتا ے۔ مہاجرین اولین سے مراد و۔ 
حضرات ہیں جو نبی اکرم[] کی ہجرت مدیذ سے قبل مسلمان ہو چکے تھے ۔ 
جب یہ طے پاگیا کہ پیغمبراکرم[] ابتے هو اور نیو ھک لیے نجرا کرک 
مدینہ تشریف لے جائیں تو یہ لوک ھی اتی ار واچ کارویار: مال و دولت اور 
عزیزواقارب غرضیکہ سب کو چھوڑ کر اپنے عقیدہ وایمان کے ساتھ نکل 
پڑے۔ ی کوئی آسان کام نہیں تھا۔ فرض کریں ہما رے ساتھ بھی کوئی ایسا 
واقغ پیش آجانے کے اہمان کن خفاطت کے لیے ے اقداض کرتا چاہیں تو گا 
اپنے آپء اپنا کاروبارہ ملازمت ہ بیوی بچوں غرض ا بھی ہما ری ملکیت 
ہے, ان سب کو ایسی صورت میں سامنء رکھیں, نیز فرض کریں کہ یکایک 
ہمار ! دینی و ایمانی لیڈر حکم صادر کردیتا ہے کہ ہے سب کو اکٹھے یہاں 
سے کسی دوسرے ملک یا دوسرے شہر میں منتقل ہ وکر اسہ اپنا مرکز بنانا 
ہے تو بے ایک دم اپنا کاروبار, بیوی بچوں, والدین بہن بھائیوں, الغرض اپنا 
سے سی مود وا کو در اراشا م تو اوس سارہ مان 
خلوص اوربلندترین درج ایمان کی نشاندہی ہوگی۔ قران مجید ان کو 


ہہ 


مہاجرین اولین کے نام سے یاد کرتا ہے۔ لیکن اس ایت میں مہاجرین اولین 


کے الفاظ استعمال نہیں کرتا۔ بلک قرآن کی ایک اور آیت میں السابقون 
الاولون (تو )٠۰۰:‏ کے الفاظ آئے ہین۔ 


انصار 


دوسری جماعت جس کی طرف یہاں اشار۔ کیا گیا ہے ان لوگوں پر 
ل رض کو ظا ھا تار سا مات ا ہت 
نصرت پا امداد کرنے والوں کے ہیں ۔ ان سے مرادو۔ مسلمان ہیں جو مدینہ 
کے باشندے تھے مدینہ ہی میں دائر۔ اسلام میں داخل ہوئےر اپنے شہر کو 
انتا حا تر سام تب SEIT CLEC‏ 
اف تک رفک شت' ا وا ات نادار :و ی دوت ھائیون کون ضرف ات 
گھروں میں جگ دی: انہیں اپنا مہمان جانا بلک ان کے جان و مال اورحیثیت 
کس ےت اپنے جان و مال و حیثیت کا دفاع کرتے 
۔ ان کے بارے میں تاریخ میں اتا ہے کہ انہوں نے ناموس کے علاو۔ باقی 
وگ مسلمان بھائیوں کو اپنے ساتھ شریک کیاء بلک مسلمان مہاجر 
بھائیوں کو خود اپنے آپ پر ترجیح دی ۔ وَبُوْیْژُوْنَ علي أَتَفْسِيم وَلَؤ کان يي 
ماص ۰[][][] (حشر:۹) (اور اگرچ۔ اپنے اوپر تنگی ہی (کیوں ن ) ہو دوسروں 
کو ا نفس پر ترجیح دیتے ہیں) صدراسلام کے مسلمانوں کی یہ عظیم 
ہجرت بہت أہمیت رکھتی تھی, تاہم اگر انصار ان کا ساتھ نہ دیتے تو وہ 
کچھ بھی ن کرسکتے ۔ ان کو بھی قرآن کریم ک وَالذيْنَ أوؤا وت عَژڈاالفاظ 
سے یاد فرماتا ہے, یعنی وہ لوک چون ت ف اخرین کو بنا دی اور ان کی 
نصرت کی ۔ انہوں نے اس وقت ہجرت کی جب اسلام پر مصائب کا دورتھا 
اورانہوں نے بھی اس نازک موقع پر مہاجربن کی استعانت کی, غرضیکہ 
دی میں بلا کا خلوص تھا اورانصار میں بھی ویسا ہی فداکاری کا جذبہ 


غیرمہاجرمومنین 


تیسرا گرو۔ ان مسلمانوں کا ہے جو مک ہی میں تھے۔ ی مسلمان تو 
تھے مگر انہوں نے ہجرت نہیں کی تھی ی مک یعنی شہر کفر ہی میں 
رہے۔ (اس وقت مک شہر کفر تھا) حقیقت میں ان میں اپنے ہجرت کرنے 
وال مسلمان بھائیوں جیسی ہمت ن تھی ۔ جیسا کہ میں بیان کرچکا ہوں ان 
کے مسلمان بھائی اپنا سب کچھ چھوڑ کر ہجرت کرگئ تھے۔ ایسا بھی ہوا 
ور تر ور NG‏ سس تد تھے 
حمل آور ہو تے ہیں , بھائی بھائی پر تلوا ر کے وار کرت ہے, قریبی رشت دار 
یتین :فن انی ڈوشسرے ہو علوان انها نین وم کن لو فى .- اة شر ر 
کفر میں ٹھہرے ر ہے ارک اھ تد تا اسان دا یا شی مسثان 
ہی رت گر جرت ق گی۔ آتہون تے عظیم فرك ہجرد انجام ت ديا 


مہاجرین آخرین 


چوتھی جماعت ان لوگوں کی ہے جنہوں نے ہجرت تو کی مگر مصیبت 
کے ایام کی بجائے صلح حدیبی کہ بعد۔ امن و امان کے ان دنوں میں جب 
ہجرت کرنا اسان تھا اور ہجرت کو قانونی حیثیت مل چکی تھی ۔ واقعہ 
کدی کو ات کو انک ا اد متصل واک سور سم و 
نے ابھی مک کو فتح نہیں کیا تھا۔ 


آنحضرت[]ذوالقعد۔ اورذوالحج کے مہینوں میں حج بجالانے کے ارادہ سے 
کے جانور ساتھ لیے ہوئے خان کعب کی زیارت کرن اور حج بجالانے کی 
غرض سے مک کی جانب روان ہوتے ہیں۔ زمان جاہلیت کے دستور کے 
مطابق مک والوں کو حرمت کے مہینوں میں بیت الا کی زیارت کے لیے انے 
الان وار تات کا کی اح ری و اغا د ھی جا او هن 
ہی کیوں نہ پحق لے لیکن اون 25 باوجو و سدرا۔ ہو ئے۔ انہوں نے مک 
اور انہیں آنہ نہیں دیں گے پیغمبر آکرم/[] بھی اپنی چگ مک میں خون ززق 
جا وت تھی کہ 9ہ ہن جا مہ می ہت وت 

بین اینھد شی آزادی خاضل نو کی ۔ اس شرط : نے کام آسان کردیا۔ بعنی 
رک فا ان و تاف مذ ہبی آزادی دلا دی۔ لذا صلح 
حدیبی کے بعد ہ,جرت کرنا کوئی مشکل کام ن رہا۔ 


ی گرو۔ ان لوگوں پر مشتمل تھا جو مہاجرین و سر سی 1ت 
اک بلک یی و يباغروتی اخ تق تھس۔ قرآن مجید ‏ ان چارون جماعتون کا ذکر 
فرماتے ہو نے مہاجرین اولین اور انصار کی بہت زیاد۔ تعریف کرتا ہے۔ اور 
انہیں حقیقی مومنین کا نام دیتا ہے۔ مگر و۔ مومنین جو مک میں ہی ر۔ 
گئے تھے و۔ ان کے برابر قرار نہیں پاتے ۔ ارشاد فرماتا ہے کہ تمہیں و۔ ولایت 
جو دوسروں کے لیے ہے, حاصل نہیں ہے کیونک اگرچ تم کفر کے شہر میں 
ٹھہرے رہے ان اجتماعی حقوق سےکسی حد تک محروم ہو جس کے 
مہاجربن اولین حقدار ہیں۔ ی واقعی ان مہاجرین کی مانند نہیں تھے 
جنہوں نے پہلے ہجرت کی تھی بلک ان سے کسی قدر مختلف تھے ۔ قران فتح 
مک سے قبل (بلک صلح حدیبی کے بعد) اسلام لانے وال مسلمانوں اور فتح 
مک کے بعد دائر۔ اسلام میں داخ لہونے والے مسلمانوں کو بالخصوص یکساں 


قرار نہیں دپتا اوران میں فرق کا قال ہے بلک صراحت کے ساتھ فرماتا ہے: 
لایستو ئ كم قُن القق من قثل القتح وفتل 0۰[ اوليك اَعُظمْ درج شن 
الْذبْن اَلْقَقُوا من[ بعد وَقلوا(][] (حدید:١١)‏ تم میں جس نے فتح (مک ) کے 
پہلے (اپنا مال) خرچ کیا اورجہاد کیا (اورجس نے بعد میں) و۔ برابر نہیں ۔ ان 
جع ان لوگوں سے کہیں بڑھ کر ہے جنہوں نے بعد میں خرچ کیا اورجہاد 


یعنی جن لوگوں نے فتح مک سے قبل اپنا مال را۔ خدا میں خرچ کیا 
اورجہاد کیاء ان کو ان لوگوں جیسا نہیں قرار دیا جاسکتا جنہوں نے فتح مک 
کے بعد یہی کام انجام دئیے کیونکہ فتح مک سے قبل مسلمان اقلیت میں 
تھے عربوں کو اس وقت تک یقین نہ تھا کہ اسلام فتح یاب ہ وکا ۔ مگر فتح 
مک کے بعد جب کفار نے دیکھا ک جس مک کو ابر کا لشکر ہا تمیوں کے 
سناتھ کا کرت کے لے ایا ۔مگر امن کا کوٹی تقضان ن کرسکا اور الل ن 
ابر کو مک سے دور ہٹا دياء وہی مک مسلمانوں کے ہا تموں بڑی 
اسانی سے فتح ہوگیا ہے تو انہیں یقین ہوکیا کہ ایک معنوی طاقت کا 
اس میں ہا تہ ہے۔ بہرحال قران کریم نے ان چاروں جماعتوں کا یہاں ذکر 
راا ےہ 


کفار 


نا کنا کا میا و اپ ان کی اس کے الت و فزانت کی وروا 
گزین آپ کا کفار سے الفت سے کیا واسط۔ آپ ان کی جماعت کا کسی 
رحن فور مسلمانون کن ارک ضاقات اکائی اور الگ پیک بر کی تاك 
فرمائی ہے بہت کم باتوں کی اس قدر تاکید کی گئی ,ہے ۔ اسی مقام پر ب 
الفاظ استعمال ہو تے ہیں۔ الا تِفْعلَق؛ تكن فة فِي الأَزَضِ وقساڈ کیبڑ (آ 
عنوان) ا مسلمانو! اگر تم میری نصیحت پر کار بند ن ہوک تو زمین پر 
بہت بڑا فتذ و فساد کھڑا EET‏ یعتی پھر اسلام مت چائے گا: 


اب میں درجے بد رج ان آیات مبارک کے معنی کسی قدر وضاحت سے 
بیان کروں گا ۔ قران مجید شروع میں ہی پہلی دو جماعتوں یعنی مہاجربن 
دانطار کا کی گر سر بھفرھاتا ت ار ال ا ا سا جو لت امان لن 
ہے نہیں فرماتا کي الك ال زامان پمیر اکم پر ابخان امت 
روزجزا پر ایمان, غیبی امور وحی فرشتوں پر ایمان, غرض جو لوگ ان سب 
چیزوں پر ایمان لائے ہیں وَبَاجْژؤا اور اپنے ایمان اور عقید۔ پر قائم رہتے 


ہوئے انہوں نے ہجرت کی یعنی اپنے ایمان و عقیدے کی خاطر مک کو چھوڑ 
ت0 


مسئل ہجرت 


علا کے دران الگا مسا یرکف لابا وی بے کن قرآن 
گرم ححرت کے لیے ایک خاض ا خشت کاافائل ہے سوال ےک کا ره 
پیغمبراکرم[] کے زمان کے ساتھ ہی مختص ہے یا دوسرے زمانوں میں بھی 
ضروری ہے! 


افسراهشن على رمات خی المكر قات على جدها الاول: ضرد 
کا اصول روز اول کی طرح اب بھی برقرار ہے۔ یعنی اسلام کسی مسلمان 
کو بھی مسلمان تع تھ و کو اجازت نہیں دیتا کہ و بلاوج کافروں کے 


2 


ملک میں جابسے او رکہے کہ مجھے وہاں زندگی بسر کرنا اچھا لگتا ہے۔ مثلا 
ایک ایرانی جو خود مسلمان ہے اور اس کہ خاندان کے تمام افراد بھی 
مسلمان ہیں چند سال تعلیم پانے کے بعد امریک کی کسی رباست میں چلا 
جاتا ہے۔ وہاں کسی وقت اس کے ذہن میں ی بات آتی ہے کہ زندگی 
گزارنے کے لیے ی جگ بہتر ہے۔ لذاو۔ کہتا ہے ک میرادل چاہتا ہے کہ 
یہاں ہی زندگی بسر کروں ی صرف اس وج سے کہ و۔ خوش گوار ارد گی 
گزارنا چاہتا ہے یعنی و۔ اسلامی معاشر۔ سے خود کو مکمل طور پر الگ 
اظ امات ا کن کا امکافوسین اس رم ہت و 
کسی ایسے مقام پر اکر زندگی بسر کرے جہاں و۔ اسلامی معاشر۔ کا رکن 
قرار پائے یا ایسا ضروری نہیں؟ یقینا لازم ہے کیونکہ الھجر۔ قائم: علی 
حدھا الاول ہجرت کا اصول پہلے ہی کی طرح اب بھی برقرار ہے۔ البت کبھی 
انا یی دا ےک کروی مسلمان کس خاض ام کی انعاغ دی اا 
فرائض بجالانے کی خاطر کافروں کے ملک میں جاتا ہے تو مسئا الگ ہے۔ 
کی ۓ ک کی انمان کو اہت کرای کی سرا جار دہ تم لیے کی 
سال تک کفار کے ملک میں ر ہنا پڑے مگر و۔ اس معاشر۔ کا اپنے اپ کو حصہ 
نے بنائے بلک اپنے معاشر۔ ہی کا رکن رہ اپنے معاشر۔ کی خاطر اور اپنا 
فرض بجالانے کے لیے اس ملک میں جائے تو ی۔ ایک اورصورت ہو گی۔ اگر و۔ 
صرف اس وج سے گقان کی می جاک کر ئن و پسند کرتا 
کریں کہ یہ شتخص:خود پا مسلمان وان تداز پڑھتا ہےر روز رکھتا ہے1 
اسلامی احکام پر عمل کرتا ہے لیکن اس کے بچوں کا کیا حال ہوک , اس کے 
بچوں کے بچوں کی کیا صورت ہوگی؟ بہت بعید ہے کہ اس شخص کی نسل 


بھی اسلام پر اسی طرح قائم ر ہے۔ پس یوں سمجھیں کہ اس نے درحقیقت 
گویا ایک مسلمان خاندان کو کفر کے من میں دھکیل دیا ہے 


ہجرت بصورت جماعت 


ا ا E‏ 
او اک ور کرک سئل وا د اغا ا ی ان اس بد اکن 
مانند کو تا ہے جو تدریجا نشوونما پاتا ہے ۔ موجود_ اسلامی ممالک میں سے 
بہت سے ممالک اسی طرح کے مہاجرین اور بامقصد بی کت گا ت 
ہیں , یعنی مسلمان خاندان بہتر زندگی بسر کرنے کی غرضٍ سے ان ممالک 
سن کک ند کھا ای کو کو ششل جا جس ت ہنا شوو سا ائنی۔ 
میری ایک کتاب ٭'خدمات متقابل اسلام و ایران““ کے نام سے زیرطبع ہے۔ 
میں تھاء مطالع کیا ہے۔ ایرانیوں نے اسلام کی جو بھی خدمات انجام دی 
ہیں ان کا تعلق محض تبلیغ کے ساتھ ہے, یعنی ایرانیوں نے دنیا میں اسلام 
کی ل و توم کا کام اناف یاک رد طلقات ران رام ضورت سن 
ہو یں جس کا ذکر ابھی میں تے کیا ہے کئی ایراتی خاندان کسی دوسری 
جگ جابسے؛ مگر چونکہ ی پک مومن اوراسلام پر پخت ؛ اعتقاد رکھتے تھے ۔ 
اس لیے ی ن صرف دوسروں کے رنگ میں نز رنگے گئے بلک انہوں نے 
دوسروں کو اپنے رنگ میں رنگ لیا ۔ مثلاً کیا آپ کو یقین آئے گا ک انڈونیشیا 
میں جس کی آبادی ایک سو دس ملین ہے, اسلام خضوصاً ایزانیوں کی 
آمدورفت کا نتیج میں پھیلا ے؟ گذشتہ سال اسفند (ایرانی سال ک آخری 
نام) کے مہین کے شروع میں ”ھزار۔ شیخ طوسی““ ک نام سے جو کانفرنس 
مشہد میں بلائی گئی تھی اورمیں نے بھی اس میں شرکت کی تھی, اس میں 
انڈونیشیا کے ایک عالم نے اپنی تقریر مین کہا کہ :ہعاری آبادی ایک سو دس 
ملین ہے حش مین توے فيضة لوک: یعنی ننانوے ملین افراد مسلمان ہیں ۔ 
اس کے بعد اس نے بتایا کہ و۔ کس طرح مسلمان ہو یے! سب جانتے ہیں کہ 
و ہاں لشکر کشی نہیں و تی اسلام کو انڈونیشیا میں سات اه صدیوں 
سہ زیاد۔ کا عرص بھی نہیں گزراء اگرچہ اسلام وہاں پہلی صدی ہے میں 
قدم رکھ چکا تھا جب عرب مہاجرین وہاں پہنچے تھے۔ مگر اس ملک میں 
صحیح معنوں میں اسلام کا بیج ایران کے مسلمان مہاجرین ہی نے بویا تھا۔ 
اسی طرح اشتراکی ملک چین میں چالیس ملین عوام مسلمان ہیں۔ میں 
ی تو نہیں جانتا ک و۔ کس حال میں زندگی بسر کرر ہے ہیں , لیکن چالیس 


ملین مسلمان موجود ضروری ہیں اوري لوگ زياد تر ایرانی مسلمانوں کی 


میں صرف اس بات کو واضح کرنا . ہوں کہ مسلمانوں کی ایک 
قلیل تعداد کسی جگ ی غرض لے کر جائے کہ وہاں اسلام کا بیج بونا ہے, یا 
شر دک مان وین کسی چگ جاکر سکونت اختیار کرلیں اوربھر 
اسی ملک کہ عقائد کا حص بن جائیں, ان جیسے ہی ہوجا نیں تو ان دونوں 
صورتوں میں بہت واضح فرق ہو کا ۔ پس جہاں انسان کسی کافر معاشر۔ 
کا رکن بننا چا ہتا ہو , اسلام اس پر و ہاں سے ہجرت کرجانے کو واجب و لازم 
قرار دیتا ہے۔ 


لہٰذا قرآن مجید کا ارشاد ہے کہ جو لوگ ایمان لائ جنہوں نے ہجرت 
کی اور و۔ بلادکفر سے منتقل ہوکر اسلام کے مرکز میں آگئے وَجِہَدُوا 
بأَموَالِہِمٌ وَآَلْفُسِِمْ فِئٗ سبيْلِ الل انہوں نے اپنے اموال اوراپنی جانوں کے 
ساتھ رآ :جدا میں چاد کیاء مضیتین چھیلین, قال یعتی جنگ کرت کے علاق 
بھی انہوں نے الا کے راستے میں اپنے اموال اورجانوں کے حوالے سے مشقتیں 
اٹھائیں, دولت خرچ کی, اپنے مال سے ہا تہ دھوئے؛ جانیں دیں, تکالیف 
اٹھائیں, تو ی تھی ایک جماعت والذینَ اوَؤا وَتَصَرُؤا اورجنہوں نے ان 
مہاجرین کو پنا۔ دی۔ انہیں اپنے گھروں میں بسایا وتَمَژُوا نے صرف انہیں 
پنا۔ دی بلک اق کی نصرت بھی کی اول[ ايك تَفَطَبْمْ لے أولِبَا(ء عض UU’‏ (ی 
لوگ اسلامی معاشر۔ ری حسم ہیں) تو قرآن کریم فرماتا 
ہے کہ ی آپس میں ایک دوسرے کے ٭ولی“ ہیں۔ اس مقام پر ”ولی“' کے 
معنی ی ہیں ک و۔ آپس میں مضبوط دلی تعلق رکھتے ہیں , ان میں گہرا 
تعلق پايا جاتا ہے۔ پس چونکہ ی ایک دوسرے سے پخت تعلق رکھتے ہیں لذا 
انہیں اپس میں ایک دوسرے کی نصرت و تعاون کرنا PEE‏ ان کی 
مدد کریں اور وہ ان کی, حتیٰ کہ ان کے درمیان یت ای اتی غات لکت, 
یا آن سراف وق اک کسی کی تا کو کا و ان ماد 
پنا۔ دی ۔ 


جا اھ مس اا ہے جس کا بیان کرنا میں ضروری سمجھتا 
2 ہیں 1 6 و ا دران رشت اغیث قائم 
فرفاآثار ملف یو اکر کو کسی افطار اھا یادا نا کی ہے شود انث ل 
بھائی کا انتخاب کرلیتے اورنبی اکرم[] انہیں ایک دوسرے کا بھائی قرار دے 


دیتے۔ مواخات کا رواح اب بھی موجود ہے۔ فتتا اپ زز دعائوں کی کتابوں 
گلا اتم الان ھن قفا گا کے کے ہت ک دی الخ کی 
اٹھارھویں اریخ بعنی روز قدیر مسلمان آپس میں ایک میسو سس مس 
وو و تر سے ات را کے AT GST‏ 
بھائی کو دوسروں پر ترجیح دیتے ہو نے اس کہ ساتھ بھلائی کرے وغیر۔ 
وغیر۔ ۔ 


ہم نے کہا کہ صدراسلام میں پیغمبراکرم[] نے مہاجرین اورانصار کے 
درمیان رشت اخوت قائم فرمایا حتیٰ کہ ابتدا میں انہیں ایک دوسرے کا وارث 
بھی بنایاء یعنی فرمایا کہ ی ایک دوسرے کے ترک کے وارث ہوں گے لیکن یہ 
حکم اسٹٹثنائی تھا اورمقرر۔ عرص تک کے لیے ہی تھا۔ اگر کوئی مہاجر 
اال کرت و تر کر میں کر جا ات قحال اس د اسا مان در 
وراثت میں مل جاتا۔ اسی طرح اگر کوئی انصاری وفات پاتا تو اس کا چھوڑا 
ہو | ترک اس کہ مہاجر بھائی کو ملتا۔ پیغمبر اکرم[] نے اس کا حکم ان ایام 
میں دیا تھا جب مسلمان پریشانی میں تھے ۔ بعد میں اس حکم کو منسوخ 
کرک فرمایا کہ میرات قرابت داری و رشت داری کی بنیاد پر ہی تقسیم کی 
جائے اور ی حکم اب بھی اسی طرح باقی ہے۔ اس موقع پر نبی اکرم[] نے 
امیرالمومنین]] کو اپنا بھائی قرار دیا ۔ اس واقع کو اہل سنت حضرات بھی 
تسلیم کرتے ہیں ۔ پیغمبراکرم[] نے تمام مہاجرین و انصار میں ایک کو 
دوسرے کا بھائی قرار دیا۔ اس قاعد۔ کے مطابق پیغمبراکرم[] کو چا ہیے تھا 
کہ حضرت علی[] کو جو مہاجر تھے کسی انصاری کا بھائی بناتے۔ مگر 
انکضرت[] ت کسی بھی اتضاری کے سات ان کا بھائی جار فانم ت :قڑھایا 
مورخین لکھتے ہیں کہ امیرالمومنین حضرت علی[] نے پیغمبراکرم[] کے پاس 
اکر عرض کیا ۔ ””یارسول الل[][]! میرا بھائی کہاں ہے جبک اپ([انے ہر کسی 
کو کسی دوش ے کا بھائی سا ہے و سرا وای کان ے 5“ دروایا انا ک 
جع ھا ا ان ا ات امو الع جوا یسل تمالس سس 
ایک ہے اس سے پتا چلتا ہے کہ امیرالمومنین[] کو نبی اکرم[] کے اصحاب میں 
امتیازی حیثیت حاصل تھی لذا انہیں دوسروں کا ب افر یھ علہ قرار 
نہیں دیا جاسکتا ۔ دراصل نبی اکرم[] کو بھی اصولاً مستثنیٰ ہو ن چا ہیے اور 
اجر کی حوبت ر کے د ا این بھی انضاز مین سے کسی کے سای 
رشت اخوت قائم کرنا چا ہیے تھا اور حضرت علی[] کا بھی کسی انصاری کے 
ساتھ ہی ی رشت قائم کرنا لازم تھا۔ مگر انحضرت[] نے ایسا نہیں کیا بلک 
خود اپنے اور حضرت علی[] کے درمیان مواخات قائم کی۔ اسی وج سے 


بے گا او ہی ےی موس وج وف 
دوسرے بھی انہیں اخو رسول الا برچ عم اکر م0 کا اتی کا اف قد 
ان ”پیغمبراکرم۔] کا بھا: و تر سا کے اس کت 
وج یہی ہے کہ انحضرت[] نے مواخات قائم کرتے وقت فرمایا کہ تم ایس 
میں ایک دوسرے کے ولی ہو , کچھ عرص تک و۔ اس مواخات کے نتیجہ میں 
ایک دوسرے کا چھوڑا ہو ا ترک بھی پاتے رہےء یہ تھا و۔ خاص جماعتوں کا 
ذکر۔ 


والذینَ أَمَثُؤا ولم بُہَاجژؤا و۔ لوگ جو ایمان لائ مگر انہوں نے ہجرت 
ہیں کیہ اس لوگ بہت سے تھے جو اتا عال ودولت ء رشتہ داروں اور بیوی 
بچوں کو ن چھوڑ سک تھے۔ مَا لَكُمْ من اَلانَتہم من سَيْءِ عثي بُہاجژڑؤا:0[] 
سی و جو کا ری کرری او رت کرو نی اس سو 
شریک نہیں ہیں۔ و۔ مسلمان جو مک میں ٹھہرگئے ہیں, مک والوں ہی 
کاو ہیں۔ وہ لوگ مسلمان تو ہیں لیکن مسلمانوں میں جس رشت و 
ان کو فسني درا او کا کا رھ سو مین کرت تا ٦‏ و۔ تمہارے 
بھائی نہیں ہیں تو اس کے یہ معنی ہرگز نہیں کہ و۔ کافروں کی مانند 

۔ اگر کشتی وقت اتہیں مدد کی ضرورت کیل فے نتم می مت مانکن 
را اھ تارج ات کی کر و۔ تم سے اس قوم کے خلاف 
مدد مانگیں جو تمہارے ساتھ معا ہد۔ کرچکی ہو) تو اس صورت میں ان کی 
مدد کرو, مگر ی اسی صورت میں ہے جب و۔ تم سے خود مدد طلب کریں ۔ 
اس کے علاو۔ ی لوگ ان تمام حقوق سے محروم ہیں جو دوسرے مسلمان 
اپس میں ایک دوسرے پر رکھتے ہیں ۔ کیونکہ ی ابھی تک وت علاقہ میں 


وان استد سَْنَْصَرُوِكُمْ في الدَبن فَعَلَیْکۃُ الََژ إل علي قۇوا بيتك و يدم 
مُعْتَاقٌ0۰(] لیکن اگر و۔ ےت سر مر مد ماک وس اہ 
کی مدد کرنا لازم ہے سوائے اس کے ک و۔ تم سے اس قوم کے خلاف مدد 
ہم جس کرچکے ہو ۔ آپ کو یاد ہوگا کہ سابقے آیات 
ہس ساتھ بھی صلح کا معاہد۔ کرلو اوراگر کسی قرارداد پر 
دستخط کرچکو تو پھر اس کا احترام کرو مگر ی کہ و۔ اس معاہدہ کی 
خلاف ورزی کریں یا ایسے واضح آثار دکھائی دیں ک و۔ اس کی خلاف ورزی 
کا اراد رکھتے ہیں, یعنی ان کی جانب سے معاہد۔ کی خلاف ورزی کا 


اس کی خلاف ورزی نہ کی ہو تو اس وقت تک انہیں بے خبری میں جا پکڑنے 
کا تمہیں کوئی حق حاصل نہیں ۔ پھر بھی پہاے تمہیں ان کو بتانا ہوگا کہ 
اس وقت کے بعد ہہا را تمہارامعاہدہ ختم ہے۔ واا تخاقن من قم تات 
قاتالیڈ اليم علي سَوالءِ١[]]‏ ان کو آگا۔ کردو کہ تمہارے ساتھ ہمارا 
معاہد۔ ختم ہوکیا ہے لذا ایک دوسرے کے برابر ہیں اب ہمارا اپس 
میں کوئی معا ہد۔ نہیں رہا۔ 


پس قران حکیم مسلمانوں کہ لیے جائز قرار دیتا ےک اآگز ی مضلحث 
جانیں تو کفار کے ساتھ صلح یعنی ایک دوسر۔ کے امور میں مداخلت نہ کرنے 
کا فعا ید کرلیں اورحت تی فقریق ٹائن اس وغاہت کی شرائط کن خلاف 
ورزی ن کرے یا ان کی جانب سہ اس کہ خلاف ورزی کہ اثار نظر ن آئیں تب 
تک مسلمان اس کا احترام کریں ۔ لہٰذا یہاں فرماتا ہے کہ اگر کفار کے علاق 
میں زندگی بسر کرن وال مسلمان تم سے مدد مانگیں تو تم ان کی مدد کرو 
لیکن اگر و۔ اس قوم کہ خلاف تم سے مدد مانگیں جس کے ساتھ تم نے عدم 
مداخلت کا معا تہ کا ہے | ہے پھر اگز تم ان مسلماتون: کی مدد کرو اور و 
مدد اس معا ہدے کی خلاف ورزی شمار ہو تی ہو تو اس صورت میں تم ان 
گن:مددفت کرو۔ وَالْدِخ قروا طم آنا تقض :11 را کفاز کا مسلا 
تو و۔ ایس میں ایک دوسرے کے ساتھ قرابت رکھتے ہی ہیں بعض مفسرین 
کافروں کی ذم داری:بیان گزنا نہین چاہتا ۔۔ کفار تو اسلام کے پیروکان ہین 
ہی نہیں ۔ قران بتانا چاہتا ہے ک کفار کے مابین وص اور اشتراک 
عمل کی ولایت پائی جاتی ہے۔ لیکن تم کسی طرح اس کا جو مو ور 
اس کے بعد قرآن مسلمانوں کو تنبی کرتے ہو بے فرماتا ے: الا تَفْعَلَق تکن 
ف في الاَرّض وَقَسَاڈ کیبڑ اگر تم کافروں کی محبت سے اپنا دامن بچا کر نز 
رکھو گے تو زمین پر بہت بڑا فساد برپا جا نے گا۔ 


ہم مسلمان اپنی آنکھیں بند کیے بیٹھے ہیں اور متواتر کہ رہے ہیں کہ 
مسلمان اخر اس درج شکست خورد۔ کیوں ہیں , اس حد تک حقیر کیوں 

ہیں؟ دراصل ہے ی عقید۔ بنا چک ہیں کہ فقط اذان و اقامت کہ لین اور 
ان لا اك ای ا الا واا 
تلان سی و لان کے قلاف نیت الاد داح اود اهلو 
ا احکافات مین ہمت ای کا علق مشلمانون کے خطوضن ماري 
اعات چ ےہ فرآن لاا یک کی تم آن احکام زرفل نہیں کرو گر تو 
تمہارے حالات خراب اسنہ گور ہم مسلمانوں نے چونکہ اس پر عمل 


ہمارے دشمن ہ پر اس قدر وار نہیں کرر ہے جس قدر ہہ مسلمان اپس 
میں ایک دوسرے کہ خلاف درہے ازار پتل سے 


کچھ عرص پہلے میں نے ایک قابل احترام شخص کو اس بات پر 
اظہارافسوس کرتے ہوئے دیکھا کہ فلاں شخص نے کہا ہے ک اس سے 
کوئی فرق نہیں پڑتا کہ ناطیش اا این کو ال ریا ااا 
فلسطینیوں کو قتل کریں ۔ 


:۰ "کر ےت تو قرآن فرما یا ے: وازن کھڑؤا قبع 
الالء بغض ۰[ إلا تَفْعَلو تکنِ فة في الا رض وفُھاڈ کیپڑ دوسری طرف 
کا الدالخصام یعنی بدترین شمن ہے یعنی اسرائیل سے بڑھ کر اورمسلمانوں 
امج ا و رٹ ای تا سرت کر یت 
بننے کے خواب بھی دیکھتے ہیں ۔ میں نے یہ ا سو و اے جات مر 
ذ ہن میں آئی۔ ی حدیث امام حسن عسکری]] کی تفسیر میں ہے اوربہت 
مشہور ہے ۔ کافی عرصے سے مجھے یہ حدیث یاد ہے۔ امام حسن عسکری][] 
جو ان لوگوں کے بارے میں جو اپنے آپ کو علما شمار کرتے ہیں اورآخری 
زمان میں پیدا ہوں گے ارشاد فرماتے ہیں: ھم اضر علی ضعفاء شیعتنا من 
ا ٹون اعت مشلف کو چو نقضان اٹھانا پڑے گا و اس تقضاں: بے یٹ 
واف ہے جو امام جسن این علن علما الساع ت لاشکریزید ی٥2‏ سوز 
اٹھایا۔ ی واقعی ایک حقیقت ہے جو شخص لوگوں میں اس نظرب۔ کی تبلیغ 
کرتا ہے اس کے ہاتھوں جو نقصان اسلام کو پہنچتا ہے وہ اس سے ہرگز 
کے سن کو دق کر کے۔ جا دن امام خن گا الام کو ےجا 
والذينَ اموا وَبَاجَژُؤا وَجَِڈوا فی سبيل الل والذينَ اووا و تَصَژؤا اوللليك ب 

المُؤمِنُوْنَ حَفَا 1[ لبم قَغْفِرۂ وَرِرق كَريْمٌ قرآن دوبار۔ ا دانشازرکی 
تکریم Eo‏ ہے۔ و باأیمان, و۔ مہاجرین؛ و۔ را۔ خدا میں 
جہاد کرنے والےء نیز ی انصار کہ جنہوں نے انہیں پنا۔ دی اور ان کی نصرت 
کی, ی حقیقی مومن ہیں ۔ اس سے پتا چلتا ہے کہ جب انسان زاہد بن جائے 
اور اپنے ایمان و عقید۔ کی خاطر ہو طرق رہ می مور ل تو اس بات 
کی علامت ہوتی ہے کہ و۔ حقیقی مومن ہے لبم قَغفْرَۃ وَرژق كکَربِْمْ الل 
سال اک سائف اون کو کان تنا ضر ا و ا 
فرماتا ہے۔ یہاں روزی سے مراد صرف کھانے پینے کی اشیا نہیں ۔ یعنی | 


وت 


وَالَّذیْن أمَثؤا مل تق ویائڑوا وَطمَڈوا مَعَكُمٌ یہاں تک کی ساری بحث 
مہاجرین اولین اور انصار سے متعلق تھی ۔ و۔ لوگ جو ایمان تو لائے, مگر بعد 
میں ایمان لائے ان ایام مصائب میں ایمان نہ ۔ لائے ن انہوں نے ہجرت کی اورن 
تمہارے شانہ بشان۔ جنگ میں حص لیا قَأَوٰ(يكَ منْكُم ي بھی تم میں سے 
ہی ہیں ۔ اس کے معنی یہ ہیں کہ ان کامرتیہ ہرگز وہ نہیں ہے جو تمہارا 
مرتب ہے۔ البت ی تم میں سے ہی ہیں۔ ان کو تم اپنے اپ سہ الگ نہ جانو, 
می اکرو کا سے می ساس امن کاتھ 
ہیں, اسی پیکر کا حص ہیں جو تمہارا ہے۔ اس کے باوجود ان کا و۔ مقام 
نہیں ہے جو مہاجرین اولین اور انصار کا ے۔ واولُوا الأَزٌعام بَقُصَیْمٌ آؤلی 
پتقض فی كلب اللہ ٠ا[‏ ان الل يكل شَيءِ عَلِیٔمْ (انفال:۷۵) اور ات 
قرابت الل کی کات یق ہا عم اہک دوو کھت نسبت اوروں کے ) زیاد۔ 
حقدار ہیں وہ تا ہی سیا ان آیات مجید۔ میں 
Cl EEE EGE‏ اش کو 
اصطلاح میں روحانی و معنوی تعلق سے تعبیر کرتے ہیں, خصوصا جب اس 
بات کو پیش نظر رکھا جائے کہ تواریخ بتاتی ہیں کہ پیغمبراکرم[] نے ان 
حضرات کو کچھ عرص تک ایک دوسرے کے ترک کا وارث بھی قرار دیا تھاء 
تع ایی لبد مسلفاوت ال کزیی کی مس فا کے ایت تی 
رکھتاء معنوی تعلق ہی سب کچھ ہے, لہذا ترک فقط مسلمان بھائیوں ہی 
کو ملتا ہے ء نسبی اور عقد کے نتیجے فو ا رر او ا ات 
یں دا درا سا لا ردام تظالغ ى 
کنب الل ][][١‏ رشت رر اھ و رر وت رگھتے ہیں یعنی ترک کے 
مسئاء میں قرابت داری ہی فوقیت رکھتی ہے کوئی اور چیز نہیں ۔ إن الل 
نگل مو کل تا اللہ ے جر سر اضر افل ےب تان سی شارک 
أنفال کی آیات اپنے اختتام کو پہنچتی ہیں اورسورت برات کا آغاز ہوتا 

۔ اب میں سور۔ برا ت کے بارےمیں کچھ وضاحت کروں گا اورآئند۔ ہفتے 
ااال کل کر اف اس کی کم وا کی کات ی 


قرآن مجید میں ایک سور۔ ہے جو بسم الل سے شروع نہیں ہوتا, وہ 
ہے سور۔ مبارکہ برات قران میں ایک سو چود۔ سورتیں اس لیے شمار کی 
جاتی ہیں کہ سور برا ت کو سور۔ انفال سے الگ سورت قرار دیا جاتا ہے ۔ 


اس سور۔ مبارکہ کہ شروع میں بسم الل الرحمن الرحیم ن ہو نے کی 
دو وجو۔ بیان کی جاتی ہیں ۔ ایک وج تو ی بتائی جاتی ہے کہ سور برات 
بنیاد طور پر الگ سور۔ نہیں بلک ی سور انفال_ ہی کا تتم ہے۔ اتفاق ب 
رے کے اس شور کا ات بھی ون آل گی اا ک طا اا د 
لے Se EE aS SR E‏ 
ب کہیں کہ ی دونوں ایک سور ہیں یا دو سورتیں ہیں ۔ اس اثر کی دو 
وجو ہات بصورت فرق بیان کی گئی ہیں۔ ہے شیعوں کا عقید۔ ہے کہ نماز 

میں سور۔ حمد کے بعد ایک مکمل سور۔ پڑھنا واجب ہے۔ اگر کہیں ک 
”انفال “ اور”'برات“ ایک ہی سور۔ ہے تو اگر کوئی شخص نماز میں سور۔ 
انفال پڑھنا شروع کردے تو اسے لازم ہج کا کے اورت برات بھی اس کے ساتھ 
ات اسن کے ےکس اکر کسں کے اتفال و رات الگ الک ذو سور 
ہیں تو ان میں سے کوئی سی ایک بھی پڑھ لے تو وہی کافی ہ و گی بلک اس 
کے بعد دوسری کو پڑھنا جائز ہی نہ ہوگا کیونکہ دو سورتوں کو ایک ساتھ 
پڑھنا صحیح نہیں ۔ 


دوسرا قول ي ہے کہ سور برات ایک الک مسقل سور کے کو و 

تو پھر سوال پیدا ہوکا کہ اس کے شروع میں بسم الا الرحمن 
الرحیم کیوں نہیں ہے۔ اس کی وج ی بتائی جاتی ہے کہ ی سور۔ قہرالود 
سر اس میں کافوون کت ساق الان ی کا اا اور اہین ر می 
خیردار کا کا جن 


ی سور۔ ہجرت کے نویں سال میں نازل ہوا۔ اپ جانتے ہیں کہ 
وار ال سال کی گر میق عوسی ات ہر وہ تیر۔ 
سال آنحضرت[] مک میں رہہ اور مک میں کچھ لوگ اسلام لائے۔ و۔ تیر۔ 
SS E‏ اوررنج اور تھے۔ 
میں تشریف فرما رہ اور تریسٹھ تک فرماگت ب 
مدیذ۔ کے ان دس سال قیام کہ ابتدائی چند سال ہجرت سے پہلے کہ سالوں 


ہجرت کے آٹھویں سال آنحضرت[] نے مک کو فتح فرمایا۔ اس سے قبل 

بھی مسلمانوں نے کچھ فتوحات حاصل کی تھیں مگر فتح مک کے ساتھ ت 
جزبر۔ ٥‏ "و" ہوگئیں ۔ اڏا جا[]ء تصرُ الل 
ئا 0 قرآبّت س لون فی دين الل آفوَا ً0۲ فقسب بحَمد رَبك 


بی 


وَاسْتفْفْژ' 100۰ و سان توابً'٣[][]‏ (اےء رسول[) جب الا کی مدد آپہنچے 


اورفتح (مک ) ہوجا نے گی اور تم لوگوں کو دیکھو گے کہ غول کے غول الا 
کے دین میں داخل ہور ہے سر و کی اون رو کان کی ا شاو 
والا ہے۔ 


فتح مک کے بعد قریش اورمسلمانوں کے درمیان معا ہد۔ طہ پاگیا۔ 
ور ےت ب۔ اس وقت تھا جب و۔ امیس کاو از 

کے عالم میں تھے جبکہ مسلمان خدا پرستی کی زندگی بسر کر ر ہے تھے مگ 
صلح و راستی سے ایک دوسرے کے ساتھ رہ ر ہے تہھے۔ حج کا زمانہ آیا۔ 

۔ لیکن قریش کے مراسم حج مسلمانوں کے مناسک حج سے مختلف تھے ۔ 
امم سا زے فک قرش نداش کو تحتقات ب الود 
کردیا تھا۔ جن کو بعد میں اسلام نے منسوخ کردیا۔ منجمل ی کہ جب وہ 
عردات کي طوف جات تو ای جانا اپنی شان کہ خلاف سمجھتہ اورمنیٰ و 
مس لگ اکر :وان الوت اج ایک :سال می جات کو ادا کا شا سی 
مشرکوں نے بھی حج کیا اورمسلمانوں نے بھی ۔ مسلمان حاجیوں کا اپنا ایک 
امیر تھا اورمشرکین کا بھی ایک امیر تھا۔ جرت کے نویں سال کے شروع میں 
کہمان کا اتا تھا کے رانک ھی اسا ی مل بیان انتا جح 
الات کے اور کار آبتانٰ اسی انتا سن کرس کی ایک کس نداد ھا یک کی 
خلاف ورزی کرچکی تھی, اس لیے مسلمان دوبار۔ ان کے ساتھ معاہد۔ کرنے 
پر راضی نہیں تھے ۔ اس موقع پر سور۔ برات نازل ہو ئی۔ 


اسی موقع پر و۔ مشہور واقع۔ پیش ایا جو امیرالمومنین[] کے فضائل کا 
ایک حص ہے۔ شیعوں اورسنیوں کے درمیان تھوڑا سا اختلاف ہے, یعنی 
نے دوسری طرح, لیکن بہت سے اہل سنت نے اسی طرح بیان فرمایا ہے 
جس طرح شیعوں نے بیان کیا ہے۔ ہوا یي کہ حضرت ابوبکرا] کو مسلمان 
حجاح کا امیر مقرر کیا گیا۔ و مسلمانوں کے ساتھ مک کی جانب روان 

ہوگئے۔ پیغمبراکرم]] پر وحی نازل ہو ئی (اسے اہل سنت حضرات بھی 
سلکرہ سر ) حایس سال ید مت تین کوک من ا لینے کی 
اجازت نہیں > تمہارا ان کے ساتھ کوئی معاہد۔ نہیں ہے تمہارے اور ان کے 
TT RO RG Eg‏ سکع ات سو اس 
وو کارا او کک ان حا واو می اوداس کرد 
میں و۔ اپنے لیے کوئی حتمی فیصل کرلیں ۔ سوال ب ا e‏ 
پیغام کو کون اعلان کرے! وحی نازل ہو نی کہ آپ خود بنفس نفیس اس کا 


اعلان فرمائیں یا و۔ اس کا اعلان کرے جو آپ میں سے ہو۔ چونک 
پیغمبراکرم[] خود جاکر اعلان کرنا نہیں چا ہے تھے لہذا آنحضرت][] نے ی آیات 
راستہ میں ہی مسلمانوں تک جاپہنچے اس وقت اپ انحضرت]|] کے مشہور 
اونٹ پر سوار تھے۔ حضرت ابوبکر[] ایک خیم میں تھے۔ انہوں نے دفعتہ 
پیغمبراکرم[] کے اونٹ کی اواز جو سنی تو مضطرب ہو؟ئے اور سوچا کہ 
یقینا ی۔ میرے لیے کوئی بری خبر لے کر ائے ہیں۔ 


امیرالمومنین[] نے فرمایا: آپ اپنے حج کو جاری رکھیں برات میں پڑھ کر 
ساون کا کونک وحجی نازل پو ئی ہے کہ سور برات آنحضرت[] خود 
سنائیں یا و سنائے جوان ہی سے ہو۔ 


اہل سنت کی ایک جماعت نے شیعوں ہی کی طرح نقل کیا ہے کہ 
حضرت ابوبکر[] نے حضرت علی[] سے سوال نہیں کیا تھا بلک و۔ 
پیغمبراکرم[] کے حکم پر واپس پلٹ گے اور اس سال انہوں نے حج کیا ہی 
نہیں تھا۔ امیرالمومنین[] نے حجاج کی قیادت فرمائی اور سو رات ھی 
لوگوں کو پڑھ کر سنائی۔ اس کی تفسیر ب آئند۔ ہفتے پر ملتوی کرت 


ہیل ۔ 


ولف الل عانم خم وال الطا رين 


چودھویں تقریر 

اعود يالا من السَيْطنِ الرَجِبٔم 

يشم اللہ الرَحَمِنِ الرَحِيّم 

برا[61: من اللر وَرَسُول إلى الَوِيْنَ عمَدَكُمْ من الْمْشركيْنَ٠‏ 


سے سے 


1 : 
رض اف اش وَاعَلَمُوا عير مُعجزو اللہ :پا وان الل مُّزي 


7 ٍ غ الاکبر آر 
ترا شس الفشركن ور ك 0 وان تول 
ہزیو 


7 الحرم فافٹلوا اشر u‏ کے وو وَاحَصَرُوْیْمْ 

افْعُڈُؤا آنه 33 مَژھّد+[]] فَاِن تابُوا وَاقامُوا الطُلی تؤا الڑکی فََلوا 
سیل مان اللہ فور حثغ ۵ وان آعة 2 نت 
جلى تقح کلم ال و الاڈ ماف يك بام قوم لا بَفَلمُؤنَ111۶] 


(توب ) (ی ) الل تعالیٰ اوراس کے رسول[] کی طرف سے مشرکوں میں سے 
ان لوگوں کی طرف بیزاری (کا اعلان) ہے جن سے تم نے معا ہد۔ کیا تھا ے پس 
(اء مشرکو!) تم زمین میں چار مہینے چل پھر لو اورجان لو کہ تم یقیناً الا 
وع ا رر جوا ال ای تسا ا 
اوري الل تعالیٰ اوراس کے رسول کی طرف سے حج اکبر کے دن سب لوگوں 
کے لیے اعلان ہے کت یقیناً الا تعالیٰ اور اس کا رسول مشرکوں سے بری 
الذمہ ہیں۔ پس اگر تم توب کرلو تو و۔ تمہارے لیے بہتر ہے اور اگر تم 
روگردانی کروگ تو جان لو ک تم یقیناً الا تعالیٰ کو عاجز کرنے والے نہیں 
تق اوروہ لوگ جو کافر ہر انہیں دردناک عذاب کی بشارت دے دو 
سوائ ان لوگوں کے جن کے ساتھ مشرکین میں سے تم نے عہد کیا تھاء پھر 
انہوں نے تمہارے ساتھ کوئی کمی نہیں کی اورن تمہارے خلاف کسی کی 
پشت پنا ہی کی ۔ پس اس کا عہد ان کی مقرر۔ مدت تک ان کو پورا کردو۔ 
ف اك تعالی بر ہیر گارون کو دوست ر کھتا ہے پس جب حرمت کے مہیذے 
گزر جائیں تو قتل کرو مشرکوں کو جہاں بھی تم انہیں پائو اورانہیں 

گرفتار کرلو اورانہیں گھیرلو اور ہر گھات کی جگ میں ان کی تاک میں بیٹھو 
پس اگر و۔ توب 2 قائم کریں اورزکوٰ۔ ادا کریں تو تم ان کا 
راستہ چھوڑ دو۔ يقينا | لل تعالیٰ بخشنے والا رحم کرنے والا ہے اور اگر 


مشرکوں میں سے کسی ایک نے بھی تم سے پنا۔ مانگی تر تو تة اس ھتا۔ دے 
دو یہاں تک ک و۔ اللا تعالیٰ کا کلام سنہ پھر اسے اس کے امن کی جگ 
پہنچا دو۔ ہر اش لد نت کے تنا آہ امس ن چو کو ین خاش : 


یہ سور۔ برات ہے۔ گذشتہ ہفتہ بب نے اجمالی طورپر عرض کیا تھا 
کہ ایک بات مسلم ہے اورو۔ یہ کہ سور برات قرآن مجید کی دیگر تمام 
شورظن اش اغا امت اف و سر ال سی یں 

ہو تا یعنی اس سور۔ کی ابتدا میں بسم الل نہیں ہے۔ اب سوال ہے کہ 
اسن کے اغاہ هن ته الل کیوں نہیں ہے؟ کیا ی الگ ایک سور۔ ہے یایب 
ت اتفال کا خد کو الک نو تن سر اسی و ن اس کا 
ار سس الن ت ناخاو میق اک کر ات ا 
ہو تیں تو مسلمان بسم الا الرحمن الرحیم کے ذریع ی سمجھتے تھے کہ 
ایک سور۔ مکمل ہوگیا اوری دوسرا سور۔ ہے, یا و ہی سور ابھی جاری 
کر ستوں کوا 6 مطابی کس کان سور۔ نازل بد کات ادن اشن کا اغات 
تھی ک ی آیات ایک الگ سور۔ کو تشکیل دیتی ہیں ۔ بعض علما کا خیال ے 
کت برا ت کا آغازیسم الل کے ساتھ:ت کرات کی وف اف ہے کت یں الک 
سورت نہیں ہے جبکہ بعض کا کہنا ہے کہ اس میں بسم الل نہ ہو نے کی 
وج تد میں کر و ا سوہ بت کل شیا سر 
چونک ی سور۔ غیظ و غضب کا سور۔ ۔ اور اي بسم الل الرحمن الرحيم 
رحمت کی علامت ہے لہذااس سور۔ کے شروع میں ””بسم الل ““ نہیں آئی 
ہے۔ 


اس سور۔ میں بے بہت سے مسائل سے دوچار ہو تے ہیں جن کا زیاد۔ 
تر تعلق دوتین امور سے ہے ان میں سے ایک مسئلہ۔ مشرکین کے ساتھ 
مسلمانوں کے تعلقات سے متعلق ہے۔ مشرک سے مرادو۔ شخص ہے جو 
غیرخدا کی عبادت کرتا ہو ء مثلا جزبر۔ العرب کے بت پرست یا دنیا کے و۔ 
لوگ جو رسمی طور پر ستاروں, سورج؛ انسان یا آگ کی پوجا کرتے تھے یا 
واقعی ستاروں آگ, خورشید یا دربا کی پرستش کرتے تھے۔ قرآن پاک 
مشرکین اور دیگر غیرمسلموں یعنی توحید کے قائل خدا پرست غیرمسلموں 
خضوضاً ان .ادان مین سے کسی ایی کے شروکارون جو تتادی طوز پر 
اسمائی ادیان سمجھ_ے جاتے ہیں, کے درمیان رس رکھتل نع مشرکین اور 
غیرمشرکین, جن کو قرآن میں اہل کتاب کا نام دیا گیا ہے کے ساتھ 
انشاء الا اس ا تی و ا ا 
مر کی فد معلی ان اسن کا عاد ر کن م ي ا 


اس سور۔ کی بعض آیات ا ہل کتاب کے بارے میں ہیں ۔ اہل کتاب سے مراد 
و غیرمسلم حضرات ہیں جو اپنے اپ کو سابقہ اسمانی کتب میں سے 
مجوسی ہیں ۔ 


اس سور۔ کہ ایک حص میں منافقین کے بارے میں بحث ہو ئی ہے۔ 
منافقین کا ذکر بھی اس سور۔ میں بہت ہوا ہے۔ منافقین سے مراد و۔ 
لوگ ہیں جو بظاہر اسلام کا اظہار کرتے ہیں لیکن دل سے یا باطن میں 
مسلمان نہیں ہیں بلک کافر اورغیرمسلم ہیں جس کے نتیج میں و۔ دورخ 
رکھنے وال لوگ ہیں ۔ ان کا ایک رخ ان کے اسلام کو ظاہر کرتا ہے اور 
دوسرا کفر کو۔ جب مسلمانوں کہ پاس بیٹھتے ہیں تو اپنے اپ کو مسلمان 
ظا ہر کرتے ہیں اورانہی جیسا عمل بجالاتے ہیں , جب کافروں کے پاس 
GET EG sS‏ 

داش کور کن ال کو اوا ی لاک کار 


ہیل ۔ 


سور۔ برات کے مفہوم کو بہتر طورپر سمجھنے کے لیے ضروری ہے کہ 
ہے اس مقام سے متعلق تاریخ کے ایک حصے کو سامنے رکھیں ۔ 


ہم جانتے ہیں کہ اسلام دین توحید ہے۔ اسلام کسی چیز کو اس قدر 
ا نہیں کیا یں تا اشن ت و د و جوا وا کور ات رر 
سر ھت حا می و مر وت کرس ایک 
مسلسل چپقلش کا آغاز ہو کیا ۔ پیغمبراکرم[] تیر۔ سال تک مک میں رہے۔ 
اس کے بعد مدینہ شنرف ال گت جہان 'مسلمائون کو استخگام و قوت و 
طاقت ملی۔ مدینہ میں ر ہن والے مسلمانوں اورمکہ میں رہنے وال 
مشرکین قریش کے درمیان غزو۔ بدر, غزو۔ احدہ غزو۔ خندق اور چند دیگر 
چھوٹی چھوٹی جنگیں ہوئیں۔ غزو۔ یدرز مین مسلمائون کو بہت بڑی 
سو سا ار بت ش لا کے ج ویش کت 
البت بعد میں انہوں نے حالات کو سنبھال لیا۔ غرض غزو۔ احد میں 
مسلمانوں کو شکست سہ دوچار ہو نا پڑا۔ غزو۔ خندق میں ایک بار پھر 
مسلمانوں کو فتح ہو ئی۔ اس کے بعد حدیبی کا واقع پیش ایا جس کو 
گذشت تقریر میں عرض کرچکا ہوں ۔ حج کہ ایام تھے حرمت والے مہینے تھے 
ختا ست کو اخ کے لے گرم کعدر کی جانت جات کن آزادی ہے ی مس ڑھائن 


جاہلیت کے دستور کے مطابق قریش کہ لیے لازم تھا کہ اپنے دشمنوں کو بھی 
حج کرن دیتے تھے مگر انہوں ن[]پیغمبراکرم[] اورمسلمانوں کو حج کی اجازت 
ف دی ۔ پیغمبراکرم[] قریش کے ساتھ صلح کا معاہد۔ کرن کے بعد مک کے 
قریب سے واپس تشریف لہ گئے ۔ کچھ عرص بعد قریش نے اس معاہد۔ کی 
خلاف ورزی کی اورچونک ان کی جانب لیے ر اس کی خلاف ورری پہلے 
ہو چکی تھی لہذا مسلمانوں کی جانب سے بھی یہ معاہد۔ ختم ہوگیا۔ 

ریو کا اعت جرد کون شال اسں آار ہےر کے اون سال 
پیغمبر اکرم[] نے مک خون بہائء بغیرفتح کرلیا۔ مک کی فتح مسلمانوں کی 
ہع دی کاسای مل سرکر اس سی اعت قط نودی O‏ 
تھی بلک معنوی لحاظ سے زیاد۔ تھی 


مک عربوں کہ لیے ”ام القریٰ'' کی حیثیت رکھتا تھا اورجزبر۔ العرب کا 
مرکو ھا اس لے ترک علاق جات :مک کت یوار چ اس کے علا عاد 
ONS‏ و اوت کو E‏ 
محافظ , داد نمو مور کو کو ا E‏ 
پیغمبراکرم[] نے اس قدر آسانی سے مک فتح فرما لیا تو انہوں نے اس اس 
بات کی کی خلیل سعجھا گ اتعطرت[]حق یز کی اوزالا: ان سے راضی ہے۔ 
بہرحال مسلمانوں کے لیے یہ فتح بہت زياد اہمیت کی حامل ثابت ہو ئی۔ 
مسلمان مک میں داخل ہوئے۔ مشرکین بھی مکہ دی ےر و ۔ قریش 


ہہ 


کک ت آفر اآدھی ا ی اس هان ا ا 


اب مک میں ایک ایسا دو طرفہ معاشر_ وکود مین ایا خسن کت باعٹ 
بہاں آدھے افراد مسلمان اورآدھ. مشرک ہوگئے؛ر لیکن پیغمبراکرم[] کی 
جانب س مک کا حکم مقرر کردیا گیاء بعنی مشرکین اورمسلمان آسلامی 
اوھ کو د لن وون ا ا طا 
مناسک حج بجالاتے۔ کفار حج کے موقع پر خاص رسومات بجالاتے تھے جن کو 
کی سنت تھا جس میں کفار قریش نے بہت تحریف کرلی تھی ۔ اسلام نے اس 
رف تی یالت کی رو آی سال ی کانوں کا اشن الد 
باقی یہا۔ 


گودماموں قھایا ک مدنت نت دخات افرمسلمان حاون کی شادت 


کی کر موم عق لس رات ور سن کا د جر اس 
نازل ہو ے (اس واقع کو شیعوں نے بھی نقل کیا ہے اور ا ہل سنت نے بھی) 
اورحکم پہنچایا کہ پیغمبراکرم(] حضرت علی[] کو مسلمان حاجیوں کا امیر 
بنائیں اورانہی کو سورت برات سنانے پر مامور فرمائیں ۔ اس سور۔ میں ان 
مشرکن کے سوا ام شر ین کو دو تون الفاظ میں اطي کیا کا ہے 
جنہوں نے مسلمانوں کے ساتھ معاہد۔ کیا ہوا تھاء معا ہد کی مدت مقرر 
تھی اورانہوں نے اس کی خلاف ورزی بھی نہیں کی تھی, و مشرکین 
مخاطب تھے مسلمانوں کے ساتھ جن کا معا ہد۔ نہیں تھا یا اگر معا ہد۔ تھا تو 
و۔ اس کی خلاف ورزی کرچک تھ جس کہ باعث معاہد۔ خودبخود ختم 

کا تھا سور۔ برات کے اعلان کے یہ معنی ہیں ک حج کے موقع پر 
عیدالاضحی کے دن, جب تمام مسلمان, مشرکین جمع ہوں , امیرالمومنین[] 
تمام مشرکین کو مخاطب کرک سور۔ بزات کی :ابات ر هنن ان آبات مین 
دوٹوک الفاظ میں مشرکین سے کہا گیا ک اس وقت سے چار ما۔ تک انہیں 
مہلت دی جاتی ہے اور انہیں آزادی ہے کہ جو فیصل چاہیں کرلیں۔ اگر 
انہوں نے اسلام قبول کرلیا یا اس سرزمین سے کوچ کرگۂء, تو ان کے ساتھ 
کوئی تعرض نہیں کیا جائے گا ورن انہیں اس بات کی اجازت نہیں دی جائے 
گی: کے قشر کے ہے تے کے مک مس ر ہینید ین چکو: دیا کا ہے کے 
تمہارا قلع قمع کردیں خوا۔ تمہارے قتل کی صورت میں ہو , قیدی بنانے کی 
صورت میں زندان میں ڈالنے یا کسی ہے ہے ۔ ان چار ما۔ میں کوئی 
بھی مشرکین سے کسی طرح کا تعرض نہیں کرے گا۔ اس طرح مشرکین کو 
سوچنے کے لیے چار ما تک مہلت دی جاتی ہے۔ 


ss‏ لفظ ابرات'' سے ہوتا ہت بَرَا[]٤:‏ من الل 
ورسُول الى الَبْنَ عبَدْنمْ من الْمُْسْركبْنَ ب الا اور رسول[] الا کی طرف 
ہو تک 0 راا ا ان کا جوا 
ہو نے تھے و۔ ختم کیے جاتے ہیں (بعد والی ایات میں قران کریم اس بات کی 
صراحت فرماتا ہے کہ مشرکین سے مراد و۔ مشرکین ہیں جن کے ساتھ تم 
مسلمانوں نے معا ہدے کیے تھے اورانہوں نے ان کی خلاف ورزی کی تھی ۔) 


امیرالمومنین[] نے حج کی رسومات میں شرکت فرمائی ۔ پہلے مکہ 
مین فعا ہد :ختم کرت کا اغلان فرفایاً: اجان تک مجھے اد آٹھ دی الْحَخ 
کو جب حاجی عرفات کی طرف روان ہوتے ہیں۔ عرفات میں چونکہ نو 
ذوالحج۔ کو غروب افتاب تک وقوف کرنا (ٹھہرنا) واجب ہوتا ہے, حاجی 
اپنی سہولت کہ پیش نظر اٹھ تاریخ کو چل پڑتے ہیں ۔ مستحب بھی یہی ہے 
ک حجاج آٹھ ذی الحجہ ہی کو منیٰ سے روانہ ہوتے ہوئے عرفات پہنچیں 
یعنی رات منیٰ میں قیام کریں اور دن کو عرفات کی جانب جائیں ۔ نو ذی 


ور یھو مت جج ار حر 
سی چاخوون کی کرت او واری سی کی ود اھ الج کی رات 
کو حاجی منیٰ سے ہو کر جانے کی بجائے مجبورا طائف کے راستے سے عرفات 
کو جاتے ہیں اوراگلی رات منیٰ کو لوٹتے ہیں ۔ مسجدالحرام میں ایک عام 
اکا ۲سق مشو کی تس مخاطب وک و سوں ا تہ اعم رعابت NE‏ 
ہوجائیں اورکوئی فرد بھی اس سے بے خبر نہ رہ امیرالمومنین[] نے 
میں کھڑے ہو کر بلند اواز میں اعلان فرمایا جس کا خلاصہ ہی تھا کہ 
ایھاالناس ی اخری سال ہے جس میں مشرکین مسلمانوں کے ساتھ حج میں 
شریک ہو ر ہے ہیں ۔ آئندہ سال سے کسی مشرک کو حج کی اجازت نہیں 
دی جائے گی اورکسی عورت کو برہنہ ہو کر طواف کرن کی اجازت بھی 
نہیں ہوگی۔ 


قریش کی ایجادکرد۔ بدعات میں ایک یہ بھی تھی کہ SEN‏ 
کا ا رس کر اہ کر شک ا الان و را کر 
حق نہیں رکھتا۔ ہر شخص کو چا ہیے کہ یا تو قریش سے عاریتاً لباس لے یا 
کرائے پر لے ۔ اگر کوئی شخص اپنے لباس میں طواف کرلیتا تو قریش اس سے 
کہتے تھے کہ اب تمہیں ی لباس صدق میں دینا ہو کا , یعنی ی لباس فقرا 
کو دے دو اس کہ لیے و۔ لوگوں پر زبردستی کرتے تھے ۔ 


ایک سال ایک کاتون حج کرنے آئی ۔ و۔ اپنا لباس پہن کر ہی حج کرنا 
چاہتی تھی ۔ ور بی سو وی ۔ تمہیں ی لباس اتار کر 
یہاں سے دوسرا لباس پہننا وکا ۔ اس نے کہا کہ میرے پاس اورکوئی لباس 
ہے ہی نہیں ۔ میرے پاس بس یہی ایک لباس ہے۔ انہوں نے کہا کہ اس کے 
علاو۔ کوئی صورت نہیں ہے کہ ہے سے کرائء پر لباس لے لو۔ اس نے کہا کہ 
پھر ٹھیک ہے۔ میں برہنہ ہوکر حج کرلوں گی۔ انہوں نے کہا تمہاری 
مرضی۔ اس زمان میں جو لوگ قریش کا لباس پہن کر طواف نہیں کرنا 
چاہتے تھے و۔ بالکل برہن ہوکر خان کعب کا طواف کیا کرتے تھے۔ 
امیرالمومنین[] کے اعلان میں ی بھی شامل تھا ک برہن ہوکر خان کعبہ کا 
طواف کرنا ممنوع قرار دیا گیا ہے۔ کسی کو حق نہیں پہنچتا کہ و۔ برہنہ 
ہوکر طواف کرے نیز قریش کی ی بات بھی کہ ان سے لباس کرائے پر لیا 
جائے غلط قرار دی گئی ۔ ی۔ بھی فرمایا ک ضروری نہیں کہ جس شخص نے 
احرام کے لباس میں یا اس کے علاو۔ کسی دوسرے لباس میں (ان کے نزدیک 


احرام کا لباس ضروری نہیں تھا) طواف کیا ہو تو و۔ اس لباس کو فقرا کو 
گے ملک فا اش ا تاس ا اشعغال ک ام سال کی ہہ 


_ بہرحال امیرالمومنین[] تشریف لائے اور آپ نے بار ہا مختلف مقامات پر 
لوگوں اد م اعا اا ا ایت ا و 
بار ہا ی اعلان کیا یہاں تک کہ اپ کی اواز بیٹھ گئی ۔ امیرالمومنین]] نے اس 
فض کے سی نر ملف جائ بر تی اجوفاع کے شاف اعلان فرغانا اء 
کوئی شخص ایسا ذ ر۔ جائ جو بعد میں کے کہ میں نے ی اعلان نہیں سنا 
تھا۔ جب امیرالمومنین[] تھک جاتے اور آپ کی آواز بیٹھ جاتی تو دیگر صحاب][] 
کراغ ابی کی قابت کے لت شرف لات اون آدیں آپات سارک گا الان 
فرماتے۔ اہل سنت حضرات ت اور شیعوں کے درمیان سور برا ت کی تبلیغ کے 
لے من اک اخلاف اا ا ےا کے ےک اکر ال سس تل 
فرمایا ہے کہ جب نبی اکرم[] پر ی وحی نازل ہوئی کہ ی سور یا اپ خود 
پڑھ کر سنائیں یا وہ سنائے جو اپ سے ہو اور انحضرت[] نے حضرت علی[] 
کو یہ فربضہ سونیا تو حضرت علی][] مکہ کی جانب روان E‏ ایا 
وی علی[] کو دیکھتے ہی حضرت ابوبکر]] پریشان ہو کئے پوچھا کہ 
e N E‏ فرمایا ”مجھے خاص ذم 
داری سونپی گئی ہے اور میں فقط اسی کے لیے آیا ہوں“ لہٰذا حضرت 
اوا ا داجس ا ا 
مقرر۔ ذم۔ داری پوری کی اورامیرالمومنین[] نے اپنی ذم داری کو انجام 
دیا۔ لیکن بعض ا ہل سنت (جیسا کہ مجمع البیان میں نقل ہ١‏ ہے) اور سب 
ا ہل تشیع کہتے ہیں کہ جب امیرالمومنین[] تشریف لائے تو حضرت ابوبکرا|] 
اپنے منصب سے معزول ہوکر مدینہ واپس لوٹ گئے ۔ ارشاد قران حکم کی 
تعبیر ی ہے کہ اس سور۔ کو یا تو انحضرت[] خود اعلان فرمائیں یا و۔ جو 
انحضرت|] ہی سے ہو ۔ ا ہل تشیع ان الفاظ ”تم سے ہو“ یعنی ””رجل منک“ 
ایک خاص مفہوم اپنے اندر لیے ہو نے ہیں ۔ اب میں اس کی چند مثالیں پیش 


کرتا ول 


قران پاک میں EE‏ حضرت ابرا[ ]یم]] نے فرمایا: قَمَنْ تَبعَنِئ تنو قا 
0 ا وک و O‏ 

۔ اس کے معنی یہ اس پت کے وے تتتحیق ٴثت الک نین ہے پیغمبراکرم[] نے 
0 سلمان فارسی کی توصیف میں سب سے زیاد۔ اہم جمل فرمایا 
بلک حضرت امیرالمومنین[] ک علاو۔ کسی صحابی کی تعریف میں بھی جو 
او تن فل فاا ہے لمان سا اخل ال ملمان ات اما سس 
بت نب الا رھ و سا لا سید ت٠‏ قاط اوا 


ہے کہ وہ ہے سے الگ نہیں ہیں یعنی ہے میں جدائی نہیں پائی جاتی ہے۔ 
کسی نے کہا من کی ام لیلی ولیلی کیست من یعنی (میں لیلیٰ کا کیا لگتا 
ہوں اورلیلیٰ میری کیا لگتی ہے) میں لیلیٰ سے ہوں اور لیلیٰ مجھ سے ہے۔ 
اس سے بہتر تعبیر ہو ہی نہیں سکتی ۔ 


ایک اور حدیث جس کو شیع اورسنی دونوں نے نقل کیا ہے امام حسین 
علی السلام کے بارے میں ہے۔ پیغمبراکرم[] نے امام حسین[] کے بارے میں 
فرمایا حسین منی و انا من حسین یعنی حسین[] مجھ سے ہیں اورمیں 
حسین]] سے ہوں ۔ یعنی حقیقتا ارے درمیان مغائرت فرض بھی نہیں کی 
جاسکتی ۔ اور ن ہی ہے۔ اس صورت میں ی حدیث اور دوسری مشہور 
حدیث یعنی علی مع الحق والحق مع العلی یدور حیث مادار ی دونوں حدیثیں 
ایک ہی معنی رکھتی ہیں ۔ علی[] حق کے ساتھ ہیں اورحق علی[] کے ساتھ 
ہے۔ حق اسی طرف مڑتا ہے جس طرف علی[] مڑتے ہیں , یعنی علی][] 
وہاں ہیں جہاں حق ہے اور جہاں حق ہے وہاں علی[] ہیں , یعنی ان 
دونوں میں علیحدگی کا کوئی وجود نہیں ۔ ۔ ”عصمت ““ کے بھی قوسا یہی 
معنی ہیں ۔ بالفاظ دیگر علی[] اور حق کے درمیان کسی طرح کی جدائی 
می سک ےکا کیا پمیر اکر م] حق سد دوری رھ ہیا 
اا اجام و ۔و؟ جس طرح پیغمبراکرم[] کا حق سے الگ 
ہو نا ممکن نہیں ان میں مغائرت کا پایا جانا ناممکن ہے, ویسے ہی علی[] 
او ند وا ا 


اس جملءکو کہ اس سور۔ کو آپ خود یا جو آپ سے ہو کے علاو 
ای ور ور کت مو کا ہے آگں اخلاق: دو 
تعلق ہے تو وہ اس جمل میں ہی ے, حضرت ابوبکرا] خوا۔ گئہ جن ارہ 
گئے ہوں بلک اگر حضرت ابوبکر|[] حج کے لیے گئے ہوں تو اس سے حضرت 
دی نطولت اور یا ات مد رے شک ای سو مع تا 
حضرت ابوبکرا] کے پو جن ہر ھتان جار تا بے گ اس سور۔ مبارک کی 
تبلیغ کے لیے و۔ ت* ی اوزتض کرانی 25 مطابق لوخون کو امن 
پیفغبر اکرم0] سپ نر اوراس کے اوریغمیرا کڑم کے دزمیان کنٹن قشع کی 
بھی مغائرت نہ پائی جاتی ہو۔ یہی وہ7 ہے کہ حضرت علی]] سے سور 
نات کو وو اا اا ات کے عام فضابل اش شنتانت و 


روں تو رس وہ تو وم خی تک آن 
ےت اعلان کرتا ES‏ اوران کارھر .]متس شا 
تر وو سر رک سوہ سرب بن 
چار ما۔ کی مہلت دیتی ہے کہ ان چار ما۔ میں آزادی سے جہاں چاہیں چلے 
رک سس تو لی E‏ 
اورپورے وثوق کے ساتھ انہیں بتلا رہی ہے کہ اس وقت ان سے ہ میں کوئی 
غرض نہیں کیونکہ مشیت الہی یہ ہے ک کوئی مشرک اس سرزمین پر نہ 
رہن پائے۔ تم الا کے مقاب میں آکر کچھ بھی نہیں کرسکتے۔ تم الا کو 
عاجز نہیں کرسکت ۔ ی آی پاک ان کو نصیحت کرتی ہے کہ توب کریں, لوٹ 
آئیں اوریہی ان کے حق میں بہتر ہے۔ معاہد۔ ختم کرنے کے اس عام اعلان 
سے ان مشرکین کو مستثنی قرار دے رہی ہے جن کے ساتھ مسلمانوں نے 
معا ہدات کیے اور انہوں نے کسی طرح ان کی خلاف ورزی ن کی, مسلمانوں 
کے خلاف کوئی اقدام ن کیا اور ان کے کسی دشمن کی حمایت و نصرت نز 
کی ۔ قران صراحت کہ ساتھ مسلمانوں سے کہتا ہے کہ جب تک ان کہ ساتھ 
گیے کے غا ید کی مدت تمام نہ ہو جا تے ارح معاہدہ کا احترام کریں ۔ 
لیکن ان کے علاو۔ دوسرے مشرکین چار ما۔ گزرن کے بعد محترم نہیں ر ہیں 
گے ۔ (قران پاک چار ما۔ e‏ ے) اس مدت کے 
بھی ہو کا اورگرفتار کرنے کا بھی ۔ EEE r‏ 
کے بارے میں جو فیصل۔ چا ہیں کریں لیکن اگر و۔ _ یس رت 
کے راستے پر چل پڑیں تو مسلمان انہیں چھوڑسکیں گے 


زوسرق :ات اگی گول مشرک جاتو کو سن کے 2 ممالا نون سا 
اق فانک تو اھت افاق کے وی خا امت الاب کا کلام ستابا خا اود اس کہ 
بعد اسے صحیح و سالم اس کے محفوظ مقام تک پہنچا دیا جائے۔ یعنی 
ہمارے مذکور۔ احکام ان مشرکین کے بارے میں ہیں جو حق بات کو سننے 
اور سمجھنے کے لیے نہیں آتے؛ لیکن اگر کوئی مشرک حق بات کو سننے 
اورسمجھن کا خوا ہش مند ہو تو اس کو نہ روکو اگر و۔ تم سے امان مانگے 
تو اس کو امان دو. صرف ی نہیں کہ اس کو نہ روکو بلک خود اس کی 
حفاظت کرو اور اس اس کے محفوظ مقام تک پہنچادو۔ 


عقیدے کی آزادی 


دوسرا مطلب جس عرض کرنا ضروری ہے اورخصوصاً موجود۔ زمان۔ 
میں اس پر زیاد۔ بحت ہو تى کا ہے کے گنا جانا ہے کے اسلام یہ جو 


کہ رہا ہے ک جن مشرکین کے ساتھ تمہارا معاہد۔ نہیں ہے یا جنہوں نے 
معاہد۔ کیا تھا مگر بعد میں اس کی خلاف ورزی کی, ان کو کسی صورت 
میں بھی برداشت نے کرو, ان کو مہلت دو اگر اس مہلت کے بعد و۔ توبہ 
کرلیں اور اسلام لے آئیں تو ٹھیک ورن اگر توب ۔ کریں اوراپنی بات پر قائم 
رہیں تو ان کو قتل کردو سوائے اس کے کہ اگر و۔ حقیقت کو سمجھنے کے 
لیے تمہارے پاس آئیں تو ان کو امان دو۔ بصورت دیگر ان کو موت کے گھاٹ 
اتاردو کیا ی بات عقید_ کی آزادی کے جس کو دورحاضر میں انسانی حقوق 
کاجے۔ قار کااخاتا شر ضاقی ین د ا کرت ور اضر کین ضرو بات 
کے منافی ہے تو پھر اس کو کس طرح درست سمجھا جاسکتا ہے؟ عقید۔ 
کی آزادی انسان کا بنیادی حق ہےر یعنی انسان کو عقید۔ کی ازادی حاصل 
ہونا چاہیے۔ انسانی حقوق کا قانون کسی شخص کو ی اجازت نہیں دیتا 
Rl RS E ES‏ کول قرآن 
نے کرو۔ اسلام ان لوگوں سے متعرض نہیں ہوتا 2 کوئی 
آوز دين مشلا عیسائیت. یَہودیت ہا مجوستت اختارز گیۓ کو ہوں لیکن 
مشرکین کے بارے میں کہ رہا ہے کہ ا و اہ کاو مو 
مقرر۔ شرائط کے تحت سرتسلیم خم ن کریں تو ان کا قلع قمع کردو۔ کیا 
اسلام کا ی حکم حقوق انسانی کے اس قانون سے مطابقت رکھتا ہے یا 
نہیں؟ کیا ی حکم خود دوسرے قرآن قانون سے مطابقت رکھتا رے؟ کیا قرآن 
e‏ ل اکڑا۔ في الڏين 0۰ فد ن ارش من الف [٠‏ ]] دين 
کے معامل میں کوئی جبروزبردستی نہیں ے۔ پس قرآن مجید ایک طرف تو 
کہ رہا ہے کہ دین کے معامل میں کوئی جبروزبردستی نہیں ہے اور 
دوسری طرف بیزاری کا اعلان فرما رہا ہے: برا٤‏ : مَنَ اللي وَرَسُوٌل پھر 
اس کے بعد ی بھی فرمایا ہہے: قادا سلح الَاشْبْژ الْحْژُمٌ فافٹلوا القشر كن 
حَبْث وَجَاتْمْوْمٌ (جب یہ چند مہینے گزر جائیں تو مشرکپن کو جہاں پائو 
قتل کردو۔) ایسا کیوں ہے؟ ؟ قافٹلوا المُشَرِیِين عَیٔث وَعَدتموْْمٌ جبک ل 
اِکڑا۔ فی الڈین +1]][] ھی ے۔ ع دحاضر میں عقیت گی آزادی کو انسان گا 
داع جو سا کا سا ہے۔ کہا جاتا ہے کہ ہر شخص کو فطری اور 
طبیعی طورپر ی حق پہنچتا ہے کہ و۔ جو عقید۔ چاہ,ے اختیار کرے۔ اب اگر 
کوئی شخص کسی کہ عقید۔ کی بنا پر اس کے خلاف ہر تو اس نے گوبا 
انسان کہ فطری و پیدائشی حقوق کو اس س چھینٹ کی کوشش کی اور 


لیکن ی بات بالکل بے بنیاد ہے۔ انسان فطری و پیدائشی حق تو رکھتا 
ہے لیکن انسان کا فطری اور پیدائشی حق یہ ہرگز نہیں ہے کہ و جو 
عقید۔ بھی اپنالے اس عقید۔ کی بنا پر اس کا حق محترم بھی شمار ہوگا 


کہا جاتا ہے کہ انسان, انسان ہونے کی حیثیت سے قابل احترام ہے, لذا 
انسان کا اراد۔ و انتخاب بھی قابل احترام ہ وکا ۔ انسان خود اپنے لیے جس 
چیز کا بھی انتخاب کرلے تو بحیثیت انسان اس نے اپنی مرضی سے انتخاب کیا 
ے۔ لہٰذا کسی کو اس کہ مانع انے کا کوئی حق نہیں پہنچتا۔ لیکن اسلام کے 
نزدیک ی بات بالکل غلط ہے۔ اسلام انسان کو قابل احترام قرار دیتا ہے مگر 
کیا اس کا لازمی نتیجہ یہ ہے ک اس کا انتخاب بھی لائق احترام ہو, یا اس 
کا لازمی نتیجہ یہ ہے کہ انسانی صلاحیتیں اورکمالات لائق احترام ہیں؟ 
انسان کے محترم ہو :ن کا لازمی نتیجہ یہ ہے ک اس کی صلاحیتیں 
اورکمالات محترم ہوں , یعنی اس کی انسانیت محترم ہو ۔ 


کین اش کیا قال سو کر ناتان نت عظلم عون گک 
ےا تا ےت تہ ۔ قرآن بھی فرماتا 
ہے تقِلَقَد کژڑھتا ہبی أَدمَ (بنی اسرائیل:۷۰) ہے نے بنی آدم کو محترم 
اورمورداکرام قرار فرمایا۔ انسان غوروفکر اورسوچ و بچار کی صلاحیت 
رکھتا ا رہ حصول علم کی استعداد رکھتا ہے جو جانوروں؛ نباتات اورجمادات 
کو حاصل نہیں انی وح سے انسا ن جانوروثبانات کے مقابل میں محترم 
پٹ وَعَلْمَ أَدّمَ ادم الاشعا0ء کہا (بقر۔ :۳۱) الا تعالیٰ : نے آدم[] کو تمام اسما 
اوراپنے رموز کی تعلیم فرمائی۔ ی نہیں فرماتا کہ بھیڑ بکری, گھوڑے یا 
اوت کو ہیں ان گی تعلام دی۔ اسان کا کال اش میں بے کر و ضاجت 
علم ہو ۔ انسان کے پاس اخلاقی و معنوی صلاحیتوں کا ایک مجموع ہے جن 
سور وط و اعلا ف مغضائل اف اندر سدا کسی کپ سھراے دون گا 
مالک موس ہے جیگ یہ کو جمادات وات میں کوئی بھی اپنے 
اسان تق ا ET‏ جو کوئی دو ٹانگوں کے ساتھ چلتا ہو4 
باس کرٹا اور کھاتا کھاتا :وف اتشان کلاہ کا خی دار جرب کی کا و 
ال تج اسان ر ال لے( اموک کک اشا اسان 
دوسرے انسانوں پر ظلم و سشتم ڈھائے. بعنی جو انسان ہوتے ہوئے اپنے 
اجس دای انتا یت کا گلا ونت ود می اسائون کا :اسان سس طلا 
ڈھائوں ۔ اکر میں اپنے اختیار سے انسانی کمالات کہ خلاف اقدام کروں تو 
سو ہس وت ہیں SS‏ حقیقت میں انسان دشمن حیوان کو 

۔ اگر میں علم سے دشمنی برتنے لگوں اورکہوں کہ علم انسان کے لیے 
7 ۳+" برع کا ھی اسان کا دشن جو لک اش 
شخص کو ٭'انسان دشمن انسان'' کہنا بھی غلط ہے, اسے تو ””انسان 
دشمن حیوان““ کہنا چاہیے ی ایک ایسا بالقو: انسان ہے جو حقیقی 
ا رفحوہ اساشق کا مین ہے اکن من :چا ی :و آفابت کی جم اسای 
اقداز مور مغالقكث کروی آور''شکنادلی'' کی مان مامت کا کا خانون 


اور گی ک لای اا بت زا ف اورامالی وای اف کے ده 
کمزوروں کو کچلنے 1 ھکد ہتفہ فن اور اصل بنیاد سیادت ا اس 
شور رااان سر اسات او 

انسان کی صلاچیتوں میں عظیم ترین صلاحیت الا تعالیٰ سے رابط 
قائم کرنا ا الا انك کادغ الى رك ذخا قَعْلَقبٌہ (انشقاق:۶) یعنی 
ا انسان تو جس قدر مجنت و مشقت س.:؛ اطاعت و عبادت سب حضوری 
پروردگار کی کوشش کرے تو ضرور اس کے حضور حاضر ہو کا ۔ ب صلاحیت 


گعقید_ توحید سے مشرف ہونے میں میں مضمر ہے جس میں دنیوی و اخروی 
سعادت دونوں شامل ہیں _ لذا اکر کوَنی انسان اصول توحید کی مخالفت 
کرتا ہے تو وہ انسانیت دىتىمن انسان ہے بلک و ”انسان دشمن جانور“ 


E‏ پس ثابت تہ اسان راا ایا فراع ری ا ا 
رک اسان را اسف و تفر یی اسان کر هر اسایہ کی 
را۔ پر گامزن ہو نے کے لیے آزاد بے تا ا نہیں کہ اسے ہر اس چیز 
کہ لیے آزاد چھوڑ دیا جائے جس کا اس نے خود انتخاب کیا ہہ خوا۔ اس کا 
گنا اراد دای کو و کت 0)0 انسان کو ہر طرح کی ازادی 
ا ان کا رتا ود کات نارای ہی اشاق کا شات 
کو داشان شاو قات اسر عنام کو الا اا 


علم اور عقیدے میں فرق 


جاننا چا ہیے کہ علم و عقیدے میں بھی فرق ہو تا ہے۔ علم و۔ کیفیت 
د کو وطق گیرشاد وراک ھی جہ اسان ک اقلم کی آانیے یا 
لازم ہے۔ جس شخص نہ علمی نظربات میں غوروخوض کیا ہر اورازادی 
تر کی شدسم کسی نظر کا اقاب کا اس کل انی انات سن 
ازاد بی 0ر ور کے لیکن اقسان چٹ عفنو کا اتخات کرتا ہے ہو اس ک 
انتخاب کی بنیاد تفکر پر نہیں ہو تی ۔ لہذا عقائد پر تقلید غالب ہوتی ہے 
جس کی بنیاد اکابرین, سرکرد۔ افراد و کی تقلید پر رکھی جاتی 
ا ا روالد و آاواخداد سد ار اس سا منرت کو ا 
خرن میں ج دیتا ہے۔ ایسے انسان کو عقیدہ یعنی اعتقادی رجحان کی 
ازادی کیوں کر حاصل ہوسکتی ہے جو ماحول یا اکابرین اور سرکرد۔ 
شخصیات کی کوران تقلید پر مجبور ہو اور اسے کسی غرض کے تحت اس 


عَقيت کا قائ غالبا گا اس اراد ی کا فظلت یوی یا گے کی شض 
غلطی سے خود اپنے ہا دم پائوں زنجیر میں جکڑ لے۔ اورپھر ہے کہیں کہ 
چونگہ اس نے خود اپنے ہا تہ پائوں میں زنجیر ڈالی ہے جو اس کی اپنی 
فرظ و راف شر عا ات اس ات کی ادف حخاصالت عرحوک ا ام 
نے اپنے ہاتھوں سے اپنے ہا تہ پائوں میں زنجیر باندھی ہے لہذا انسانی 
حقوق ہ میں اس بات کی اجازت نہیں دیتے کہ ب اس کے ہا تہ پائوں اس 
زنجیر سے آزاد کریں پھر و۔ خود احتجاج کرر ہا ہے کہ اس کی زنجیر تقلید کو 
ہے کھولاعاتے تہ و کوئی ماف کا کی جہن 


ھت ردام O‏ کس اف ارت 
سی فا کے اھ یسر اک ی کا اھر می میں اہ شوہ انت 
کی بیماری کی تشخیص کی جس کہ لیے و۔ دوا بھی جانتا تھا۔ مگر لوگ اس 
بیماری کے عادی ہ و چکے تھے اس سے مانوس ہو چکے تھے اور انہیں اپنا بدن 
کوعات کی عادت زک ہیں طمت ت اس حال مت کے سب لوگ امن کی 
تجوبز کو قبول کرلیں گے, کہا کہ و۔ ان کا علاج کرن پر تیار ہے لوگوں نے 
شور مچادیا کہ ما وا سے ات وا ات اشا تیر 
لس اعا ا لی ف شناد بس اس کات تح کا اس ہت 
پھسلا کر علاج کیا۔ جب و۔ شخص صحت یاب ہ وکیا تو اس کو اپنی 
سیق لے ای ای او رایت سودا کہ شی کی امون مین کام 
تھا جو و۔ کیا کرتا تھا ک ہی زبربغل,؛ سینے یا پائوں کو کھجاتا ر ہتا تھا۔ 


طبیب : وسر یی تی سس شر کر و ...ےج 
E‏ ہت کیا اس طت تس برا اک CENE‏ تھ ؟ 
معلوم ہوا کہ مرضی عوام تو کوئی معیار نہیں ہوسکتا یہی کہ سکتے 
ہی گی کی ہے انسان کی حا آسی: کل کو فر کا 
خوا ہشمند بنادے۔ 


دوسری داستان مولانا روم بیان فرماتے ین جس گا آغا ناس سس تد 
ارتا وف 


بر دهان مرد ای می رفت مار 


داستان .تہ سی ک ایک عقل مندء دانا, کو2 پر سوار ایک درخت کے 
قریب پہنچا جس کی چھائوں میں ایک تھکا ماندہ۔ شخص سوبا ہو ا تھا۔ و۔ 


کافی ا ا 6 ناد لتقاق بی شی سار نان 

چکا ہے دیکھتے ہی دیکھتے و۔ کیڑا اس سوئ ہو نے شخص کہ من میں داخل 

ہوگیا اورب خبری کہ عالم میں اس شخص نہ اس کیڑے کو نگل لیا۔ و۔ 
سار وم زا موا اا د تپ ا وم ار اکر ای ی 
سرت سو سے او اس ثار ال ۳د اہی ہی مھ ارام 
شی کو شاو کا ھوار فوا کہ کر اس عراش سی کر ات 
اک او نت مو ای ر رل کردا اط گیا ےر وت اه بین بین 
کرے گا اور اگر اس نے یقین کر بھی لیا تو وحشت زد۔ ہوجا ئ گا پھر ممکن 
ہے تو وحشت ہی اس کا کام تمام کرد۔! 


سوار کے ہا تہ میں ایک کوڑا تھا۔ اس نے دیکھا کہ اس شخص کا علاح 
جاگ کر ایک اجنبی سوار کو دیکھا تو پوچھا ک و۔ کیا چا ہتا ہے سوار نے اس 
شخص کو اٹھنے کو کہا ۔ اس نے پوچھا: 'تمہیں مجھ سے کیا کام ہے؟'ٴ سوار 
نے جب دیکھا ک ی اس طرح نہیں اٹھے گا تو چند کوڑے اس کہ سرب پر 
رسید کی جس سے و۔ فوراً اٹھ بیٹھا۔ سوار نے وہاں پڑے ہو نے کچھ گندے, 
بدبودار سیب اس کو کھا: نے کو دئیے تاک اسے قے بہوجائے اورکہا کہ یہ سیب 
تمہیں کھانا پڑیں گے۔ خوابیدہ شخص نے بہت کہا ک آخر انہیں کیوں 
کھائے ۔ سوار نے کہا: ”تمہیں کھانا ہوں گے۔“ پھر زور سے کوڑا اس کے سر 
پر مارت ہو نے حکم دیا ک انہیں فوراً کھائے۔ آخر اس شخص کو و۔ سیب 
کسی طرح اپنے حلق سہ اتارنے پڑے۔ پھر و۔ سوار اپنے گھوڑ پر سوار ہوگیا 
اور اسے اپنے ساتھ چلنے کو کہا۔ اس شخص نہ پوچھا: ”آخر تم چاہتے کیا 
ہو؟ میں کہاں جائوں؟ اس سہ پہلاے میرا تم سے کیا تعلق ر ہا ہے؟ تم میرے 
دشمن کیوں بنے ہوئے ہو؟ ؟ میں نے تمہارے ساتھ کیا کیا ہے؟ شاید تم غلطی 
سے مجھہ اپنا کوئی دشمن سمجھے ہو نے ہو““ سوار نے کہا: ””دوڑپڑو““ اس 
نے حیل و حجت کی لیکن سوار نے اس کہ سر پر کوڑا مارتے ہو نے حکم دیا 
ک بھاگے ۔ و شخص شور مچاتا رہاء روتا رہا مگر دوڑنے کے علاو۔ اس کے 
لیے کوئی چار۔ ن تھا( ان لوگوں کی طرح جو افیون کھاتے ہیں اور قے کرنے 
کے لیے دوڑتے ہیں) سوار نے اس شخص کو گھوڑے کے اگے اگے اتنا بھگایا کہ 
مرا ہوا و۔ کیڑ ابھی باہر نکل ایا۔ اس نے وحشت زد۔ ہوکر پوچھا کہ و۔ 
کیا ہے۔ سوار نے کہا کہ اب تم نے اس سے نجات پائی ہے۔ میں نے ی سب 
کچھ اسی کیڑے کو نکالنے کے لیے کیا تھا۔ اس شخص نے ماجرا دریافت کیا تو 
سوار نے کہا: میری تم سے کوئی دشمنی نہیں تھی۔ ہوا ی کہ میں یہاں 
سے گزر ر ہا تھا کہ تمہیں اس کیڑے کو نگلتے ہو نے دیکھا۔ تم اس وقت بے 


خبر سوئے ہو ئے تھے۔ ہی دیر تک تم اسی طرح سی رہتے تو موت 
خوق را ا ا ئو ۔ یہ سیب بھی رود ال ا 
اس کے بعد اس لیے بھگایا تھا ک قے کردو۔ اب جبک تم قے کرچک ہو تم سے 
مجھۓ کوئی یری گار نن رما کاو ا فطاف شخضواز کے سات ساب رچاگتا 
اور اس کہ پائوں چومتا ر ہا و۔ اس ا جانے نہیں دے ر ہا تھ ااورکہتا 
تھا: ”تم فرشتے ہو! تم کو الل نے بھیجا ہے۔ تم کتنے اچھے آدمی ہو“ لذا 
ایسا ہر گز نہیں ہو تا کہ انسان جو چاہتا ہو اور جس کا اس نے انتخاب کیا 
کو اس کا خی ہیں ہے اتان کے کچھ خفوق ضرو رم ں لیکن اس ۶ 
حقوق و۔ ہیں جو انسانیت سے متعلق ہوں, اس کہ حقوق میں و۔ ازادی 
ہے جو انسانی ہو ۔ یعنی جو انسانیت سے تعلق رکھتی ہو ۔ جب انسان اس 
مقام پر پہنچ جائے کہ و۔ تمام مخلوقات کو اپنا خدمت گار بنالے اورجان لے 
کہ وخلقنا لکم ما فی الارض جمیعا ی لکڑی, ی پتھر درخت, سوناء چاندی, 
فورم لو ہا پہاڑ درباء معدن اوري تمام چیزیں اس کی خدمت گار ہو نی 

ہئیں, سے صرف اپنے پروردگار کی عبادت کرنا چا ہیے, پھر ایسا انسان اگر 
ہو رو دی سو جات رود اسنا اتشان ےک چو انی 
مرضی سے انسانیت کے راستہ د ھٹک گیا ہو اور چونکہ 9ہ انسانیت کے 
راوس وی اا اشافت و ری افاي مس کر کے 
بھی ہو اس کے ہا تہ پائوں کو اس زنجیر سے نجات دلانا لازم ہ وکا ۔ اگر 
فمکرنت ے تو اھت کرو ان رگاوٹون نت جات د لانا چا ے اور اگڑے ب ممکن 
2 رم تو و ا سو کک دینا چا ہوے۔ 
بجحت کی جات کی۔ 


وان الك کل خمد وال لاون 


خوال جات 


لے مال lS ES Eo E E‏ 
کے آثار کو دیکھنا ہہا ری روایات میں شامل ہے۔ ہے نے چا ہا کہ خیبر کو جو 
مدین کے شمال مين واقع ہے, دیکھیں (ہ ایرانی لوگ عموما کار یا بس پر 
کم ہی ادھر سے گزرتے ہیں, اس لیے مدینہ کے شمالی مقامات کو نہیں 
دیکھ پاتے۔ ہے نے خیبر اور تبوک دیکھنے کے لیے ایک ٹیکسی کرائے پر لی۔ 
مدیذ۔ سے تبوک تک سو فرسخ کافاصل ہے۔ میں بہت حیران ہوا کہ جیش 
العسر۔ کو تبوک کی جانب لے جانا کتنا اہم فیصل تھا۔ زادسفر کی کمی 
اورشدید گرمی, جس میں فصل خرما پکتی ہے, کی بنا پر اس لشکر کو 

”٭جیش العسر: ٴ“' کا نام دیا گیا۔ 


۷۔ نہج البلاغ , نام ۲۶ 

٣۔‏ نہح البلاغ ۰ حکمت ۲۱۹ 

۴ تہج البلائٰحکمت ۴۱۴: 

۵ سو کو ات ۳۴ 

۶۔ ایک : باہاس ظرت جج کہ ہی ہو ہے سے 


تلخیص کی صورت میں لکھا گیا تھا جو تصحیح شدہ ن تھی, اس لیے ممکن 
کک و تارشن اففاہ سه کر ھی فط ری گکی۔ اضل ارات 


ہوں ۔ 

۷. سورض آیت۸۷: 
۸ شور ”اض“ آیت۷۹: 
۹۔ سور تفل آایتث۴۔ 
٠۔‏ سور۔ : انعام آیت۶۵ ۔ 
1 تور تون آنت1۴: 


۲۔ سور۔ ””حج““ آیت۲۵۔ 


٣٭۔‏ تہج البلاغ ٠‏ مکتوب ۶۷۔ 

۴۔ سور بقر۔ : آیت۱۲۵۔ 

۵۔ نہج البلاغ ء خطب ۱۶۔ 

۶۔ اردو میں ''آمرزش'' کے معنی مغفرت اوربخشش ہیں (مترجم) 


۷۔ یا کہتا ہے: ما نصیحت ب جای خود گفتیم ورفتیم 
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